تاینن 
الملامۃ ال اص یھی اکر ا نہ یی لسن 


(من الام القریہ لاری ھا ھری) 


ابوسعصی ر خلا فی الما سی 


یں ال یں میں 
قھل م4 الامعا ات 


ائمة الحدیث و اعلامہ فی السند : 

ا لحمد لله وحدہ؛ والصلاة والملام علىی من لا ٹی بعدہ. آىا بعد: فإن بلادنا السند 
کان لھا صیت بعید ی العارف فی الستن ا حالیة و ہذہ الأرض تقدمت ف العلوع الإسلامة 
و خاصة فی 75 ال حدیث و متعلقاته حن کانت الدنیا مصابة بال جھل و اتباع الأاومام الباطلة, 
یکنی لشھادة ما ادعیت ما کتب الحققون و اعلام اصحاب الرجال تذ کرة أئمة تلك الدور :۔ 


نھذا الإمام ابو معشر نجیح بن عبدالرجن السندی إِنہ رأی ابا امامة سھل بن حنیف 
و مع مد بن کعب القرضیء و نافعا موی ابن عمر و سعید القبری و ید بن النکدر: و ہشام بن 
عروۃ؛ و روی عدہ ابنه ید السندی و ا حسن السندی؛ و یزید بن ھارون و ید بن عر الواقدی 
و اسحاق بن عیسی الطباعء و مد بن بکار الریان و غیرھم. و کان الھدی الخلیفة قد اقدمہ من 
مدینة رسول الله مایا ا ی بغداد, وکان سن اعا الىاس بالغازی. و قال ابو حاتم الرازی 
عحله الصدق . 

پقول ا حدث الکییر ۔ الخطیب البغدادی:۔ حدثنا ابو ا مد ا حسین بن علی بن چد بن 
نصر الأسد ابازی بھاء حدثنا اد بن جعفر بن حدان القطیعی ببغدادء حدثنا د بن اللیثٹ 
ا خوھری؛ حدثنا مچد بن ابی معشر الدیء ححدثا ای عن نافع عن ابن عمر 27 قال ء 
قال رسول الله گنا کل سمکر نمر؛ وما اسکر کثشرہ فقلیله حرام. 

اضرنا ابو سعید چد بن سوسی الصیر ق قال معت ابا المہاس بن یعقوب الاصم 
یقول معت العباس بن ید الدوری بقول سمعت بحی بن معین بقول: ابو معشر امہ نجیح 
و ہو سول ام سوسی توی فی بغداد سنة ۱۷۰ھ و هو ابن تسع و تسعین سنق )١(‏ 


7 راع تاوحخ 10ا2 ج خراضن ٦۷‏ طبع ۱۹+۳۱ ۔ ١)۹‏ ۳ھ 


۲۔ الإمام محمد ن اٹی معشر السندی : 

لکی ابا عبد الملك. روی عنے ابتاہ: داود و ا لحسن,ء و ابو حائم الرازیء ود بن 
اللیث ا جوھری؛ و ابویعلی الوصلی. و قال ابو حا حله الصدق. )١(‏ 

یقول الخطیب: حدثی ابو طالب بحی بن علی بن الطیب ابن الدسکری لوان 
حدثنا ابوبکر بن القری ہا صفیانء حدثنا ابو یعلی احمد بن علی بن الٹیء قال چد بن اق معشر 
ابو عبد اللك ثمَة ۔ 

حدثنا السمسار حدثنا الصفار حدثنا ابن قانع ان بچد بن ابی معشر الدنی (السندی) مات 
یق سنة ارح و أربعین و مائتین. قلت:۔ لکن الروایة الأخری من ابنہ تدل علىی ان الإمام 
مچد بن ابی معشر توق سنة سبع و اربعین و مائتین, و ھی هہل:۔ 

یقول العلامة الخطیب:۔ انبأنا مچد بن ال حسن القطان حدثنا اد بن کامسل القاضی؛ 
حدثنا داود بن ےد بن ای معشر لجیع بن عبد الرحمن سوی بی ھاشمء قال: توق ید ابو 
عبد اللك یعی آباہ سنة سبع و اربعین و سائتین و هو ابن تسع و تمعن ساة, و ثالیة ایام, 
٣۔‏ ابنہ الإمام داود بن محمد بن آئی معشر السندی ابو سابان۔ 

حدث عن اه عن اں معشر کتاب الغازی. رواہ عند۵د احمد بن کامل القاضیء وھو 
اح وا حسین بن مچد بن ای معشر صاحب و كکیع,. () 


:لک الریع بن صبیح السندی : 

ھو اول من صنف فی الحدیث., قاله ابو چد الرامھرمزی ٹم سفیان بن عیینةء ٹم صنف 
الوطا سالك بن انس بالمدیدةء تم عبد الله بن وھب؛ بمصرء و معمر بن راشد و عبد الررزاق 
بالیمنء و سفیان الثٹوری بالکوفة وید بن فضیل ایضا بالکوفةہ و حاد بن سلمة و روح بن 
عبادة بالبصرةء و ھٹم بواسطء و عبد الله بن المبارك مخراسان, () مات بارض السند سنة 
ستین و مائة من اٰجرةے 


(مٴ واجع اخوانة السابقة ج م ۔ صض .٦٤۷‏ 

(ہ| راجع ا حوالة السابقة ج ۸ ۔ ص ۳۷۲. 

۶۱ر اجع كشف الظ:ون تالیف العلامة مصطفی بن عبد الله الشھہ محاجی خلیفٰة کاتےسے 
جلی طبع البھیة پٹرکیا ج ‏ ص .٦٦۷‏ 


و منھم ابو عبد اللہ مکحول بن عبد اللہ 

قال ابن عائشةع: مکحول کان موی لاسرأة من قیس و کان سندیا لا ینصح. قال 
الخطیب: سی نم وقع ا ی سعید بن العاص فوہب لا سرأۃ من ھذیل فاعتقنہ, و کان معام 
الأوزاعی وسعید بن عبدالعزاز, و قال الزحری: العلاء اربعةع سعید بن المسیب با لمدینة 
والضی با لکرلة رای العری با لیر تو بکھول بافہ وز کون ارد ابصر بالفتیا 
وکان لا یفتی حتی یقول: لا حول ولا قوۃ الا باللہ العلی العظم. ہذا رائی و الرای یبخطی و 
یصیب, وسمع انس بن مالك و واثلة بن الاأسقع و ابا هند الرازی و ضرھم, و کان مقاےه 
بدمشقء و کان ی لساله عجمة ظاھرة ویہدل بعض ا حروف بضرہ, و مذہ العجمة تغلب 
علی اھل السندہ محکی عن ابی عطاء السندی الشاعر الشھور و اسمہ مرزوق. وفاتہ سنة نمان 
عشرة و مائة, یقال ری یق اخواله بکابل. و ھی احیة معروفة ببلاد السند, (١(‏ 


و منھم الامام عبد الرجن السندی الأوزاعی۔ 

و هو ابو عمرو عبد الرحمن الحافظ, ولد سنۃ ثمان و ثمائن وحدث عن عطاء بن ا 
رہاح و القاسم بن مخیمر و غیرہ| و رأی چد بن سرین, حدث عنہ شعبة و این المہارك و الولید 
بن مسلم و امقل بن زیاد؛ ویحی بن حمزةء ومحی القطان و ضرعم, سکن یق آخر عمرہ 
پبروت مرابطا و بھا توق و اصله من سی السند, کذا قال الحافظ الذی تی تذ کرۃ ا لحفاظ, 
فی خلاصة تذھیب الگمّالء قال ابو زرعة: اصلہ سن سی السند, مات رحمہاللہ ی ثانی صفر 


سنة سبع و حمسن و مائھ, 


و مٹھم حمد ن ابراھم بن عبد اللہ ال“یبلی ساکن مکة. 

ذ کرہ ا حموی ی معجم البلدانء و السمعانی فی الأنساب. قال السمعانی: پروی کتاب 
التفسر لابن عیینة عسن انی عبد الله سعید بن عبد الرحمن الملخزومی؛ و کتاب الم و الصلة 
لابن البارك عن ائی عبد اللہ الح٭سین بن ا حسین الروزی عند. پروی عن عبد ا حمید بن صبیح 
ایضا۔ روی عده ابو ا حسن احمد بن ابراهم بن فراس ا مکی و ابوبکر بد بسن ابراہم بن علی 


سسسےہسیشیہ 


() راجع و فیات الأعیان و انباء ابناء الزمان للقاضی ابن خلکان ج ءٍ ۔ ص ۲۲ 


ہے ہے 


٤ 


ابن القری, و قال ایضا:۔ و اسا ابنه اراەم بن چد بن اراەم بن عہد الله الدیبلی فھو پروی 
عن موسی بن ھارون و غد بن علی الصائع الکییر و غیرعم, (١)‏ 


و منھم محمد ن محمد الدیلی : 
هو ابو العباس بد بن ید بن عبد اللہ الوراق الدیبلی الزاعد, ف الأنسب:۔ و کان 
صا اء عالاء مع ابا خلیفة الفضل بن الحباب ا جحمحی و جعفر بن ىچد بن ا حسن الفریابی و 
عبدان بن ا مد بن موسی العسکری و چد بن عمّان بن ای سرتة:'اتضرف و اقرانهم. 
مع سنہ الحا کم ابو عبد اللہ ا حافظ, تو فی شھر رمضان سنة خس و اربعین و ثلا ژائة, 
صلىی عليه ابو عمرو بن نید . (م) 


و منھم شعیب بن محمد الدیلی : 

قدم مصر و حدث بھا. قال ابو سعید کتہت عنه و خلف بن ید الوازینی الذی نزل 
بغداد و حدث بھا عن علی بن موسی الدیہلی ا لحدث , روی عنه احمد بن محمد بن 
عمران اجمندی, (م) 


وٴمنھم امام ابو العباس 

احمد بن عبداللہ بن سعید الدیبلی سن الغرباء الرحالة التقدمین ق طلب العلم واسن 
الزھاد و الفقراء العباد, سکن نیسابور ایام ابی بکر بن اصحق من حریمد و هو خانقاہ ال حسن 
بن یعقوب ا حدادی. تزوج ف الدینة الداخلة وولد له. کان البیت فی الخالقاہ برسمه 
ویاوی ا ی اھله ‏ الدینة بعد ان صلی الصلوات ف السجد الجابع. و کان یلبس الصوف و 
رہم بیمشی حافیا. 

مع بالبصرۃ ابا خلیفة القاضی و ببغداد جعفر بن بد الفرغائی و ممکة الفضل بن عد 
الجندی و مد بن ابراھیم الدیبلی و عمصر علىی بن عبدالرحمن و ید بن ریان و بدمشی ابا ا حسن 
احمد بن بر بن حوصا و ببیروت ابا عبد الرحمن مکسولا و بحران ابا عروبہ الحسین بن 


() راجع الانساب للسمعانی ورق ۳٣‏ طیبع فوتو آفسیت بلیدن, 
(+( ا حوالة الد کورۃة, ورق ٦س‏ بے 
)٣(‏ ا والة الذکورة, ورق ٣۳ء‏ 


۵۵ 

انی معشر و بتستر احسد بن زھیر التستری و بعسکر مکرم عیان بن احمد الحافظ و بنیساہور 
ابابکر مچد بن اسحق بن حری و اقرانھم, 

مع منہ الحا م اہو عبد الله الحافظ و قال توف بنیساہور ق رجب سنة ٤٣٣۳ھ‏ 
و دفن فی مقرة الحیرة )١(‏ 
و من ہذہ الأئة فی احدیث و من اعیان القرن الالٹ المجری : 
الحافظ انحدث خلف ن سام السندی 

كنیته اہو چد وله و لاء پآل الهلب, و هٰذا یقال لە سولى لال الولب او مھلبی. 
و کان سن حفاظ الحدیث و من اساتذته من له شھرة و فیرة فی الحدیث کالإمام بحی بن 
سعید القطان (التوق ۱۹۸ھ) وعبد الرحمن بن الھدی التوق (۱۹۸ھ) و ا ماعیل بن ابراہم 
بن علیة (التوق ۲۹۲ ھ) و عبد الرزاق بن ہام التوق (۲۱۱ ھ) و ہشیم بن بشیر التوق 
(۱۸۸ ھ) و ابن ادریس عبد الله بن ادریس الکوی ا توق (۲۹۲ ھ) و معن بن عیسی القزاز 
اتوی (۲۱۹ھ) و ابوبکر بن عیاش التوق (۱۷۳ ھ) وید بن بعفر غندر التوق (۱۹۳ھ) 
وابو نعم الفضل بن دکین التوق (۲۱۹) و یزید بن ھارون التوی (٦۰ھ)‏ و وھب بن 
جربر البصری التوق ۲٠٢‏ ھ) و مد بن عبد الله اہن نمیر التوق ۲۳٣(‏ ھ) و ابواحمد الزببری 
مچد بن اسد اللہ الکوفی التوی (٢١۲ھ)‏ وسعد بن ابراھم بن سعد المتوق ۲۰٢(‏ ھ) و یعقوب 
بن ابراہم بن سعد الزھری التوق (۲۰۸ ھ) وغیرھم من اعلام ا حدثین و ائمتھم, 


ومن تلامذته الإمام احمد بن ای خيئمة التوق ۲١۹‏ و الإمام ابو حاتم الرازی و 
مد بن ادریس الحنظلی و ہو من شیوخ الإمام البیخاری؛ و ابو زرعة عبد الرحمن بن عمرو 
الدمشی التوق ۲۸۱ھ و محدث الشام یعقوب بن شیبة التوق ٢٦٦ھ‏ و بحی یت از وك 
القزوینی و عمان بن سعد الداری التوق ۲۸۰ ھ و یعقوب بن یوسف الطوعی و عباس بن 
چد الدوری المتویق ۲۷۱ ھ و اماعیل بسن ابی الحارث اسد بن شاھین التوق سنة ۲٥۸‏ ھ 
و حاتم بن اللیث و جعفر بن عد الطیالسشی التوق سنة ۲۸۲ و الحسن بن على العمری التوق 
٥ھ‏ و ابو القاسم عبد الہ بن مد البغوی التوق ۳٣٣‏ ھ و احمد بن عل الأبار التوق 


0 


)١(‏ راجع الأانساب العلامة ا'سمعائی ورق ٣۳ء‏ (فوتو آفسیت) سنة ۱۹۱۷ء بھالند, 


٦ 


یقول اللإمام اہو داود سلمان بن الاشفتی السجستای صاحب السيت ای معت من 
خلف پن سا م ) (السمندی) سخمسة احادیث الّی معتھا سن احمد بن حنہل. 


الإمام النسائی صاحب السن پروی عن خلف بن سام السندی بواسطة را و واحد و 
یقول علىی بن سھل الہزار معت من احمد بن حنبل یقول: خلف بن سا م صدوق بلا شبھة, 
و شقہ بحی بن معین و الإمسام النسائی و ابو حاتم الرازی؛ وعدہ حمزة الکنائی و ابن حبان 
ق احدثین الکہار . و یقول تلمیذہ یعقوب بن شیبةء: خلف بہ بن سالم تُفَه بعتملد علیدء وھو 
اوثق من الحمیدی (استاذ البخاری) و السدد کیا . 


الحافظ الذمی وابن خیئمة و اللإمام البخاری و ابن سعد و الخطیب البغدادی کلھم 
متفقون بآن و فاتہ ببغداد سنة ۲۳٢‏ ھ کان یوم الأحد الثالث و العشرین من رمضان . 

یقول ابن سعد ق الطبقات: ان سا م بن خلف کتب السند و جمع فیه احادیث 
انی پیا . (١)‏ 

و منھم الامام ا حافظ عبد بن ید بن نصر الکسی السندی : 

و الکس مدینة بأرض السند سشھورة ذ کرت ف الغازی. و ممن ینسب الیھا عبد بن 
حمید بن نصر و اسمه عبد الحمید الکسی صاحب المسند و احد ائمة الحدیث؛ روی عن یزید 
ن ھارون و عبد الرزاق و غیرما. روی عنه مسلم بن الحجاج و ابو عیسی الترمذی؛ و توق 
سنة ۲٥۹‏ ھ. وقال ابو الفضل بن طاھر: کس بالسین الھملةء تعریب کش بالشن 
العجمة؛ حرج سن وطنه سنة مائتین سن الھمجرة لتحصیل الروایة سن الأئمة ا حدثین و اخذ فَ 
زید بن ھارون ء و حمد بن بشر العھدی واںی داود الطیالسی و اں الولید الطیااسی واں 
التضر وای النمان حمد بن الفضل و یعقوب بن سعد الزھری و ابو عاصم النبیل؛ جعفر بن 


7 راجع ان الاعشدال لڈمی , کی رر رہ تذکرة الحفاظ ج ٢‏ ص ٦٦٠۔‏ 
تاریخ بغداد ص ۳۲۸ ۔ ۳٣٣‏ ج ۸. تھذیب التیذیب للحافظ ابن حجر ۔ الطبقات 
الکری لابن سعسد ج ۷ قسم ٢‏ ص ۹۲ طبع لیہدن ۔ کتاب الحرح و التعدیل لاہن 
انی حام ج ١‏ قسم ٢‏ ص ۳۷۱ و التاریخ الکبیر للبخاری ج ٢‏ قسم ١‏ ص ۱۷۹. 


۷ 


عونء ابو عامىی عبد الملك و العقدی و انی نعم؛ وعلىی بن عاصم و ابن ابی فديك و حسین بن 
علی احعی واف اسامة و یونس بن حمد الودب و سعید بن عا و احد بن احاق الحضرمی 
وعمر بن یونس المای و الحسن بن موسی وغیرھم . 

یقول الحافظ الذھی فی تذکرۃ الحفاظ: ان عبد بن حید کان سن ائمة الحدیث و 
ساظا )١(‏ قد روی عنه الإمام سس اربعا و خسن روایات. 


یقول العلامة الکتانی صاحب الستطرفة (۲): لە مسندان: کببر و صغیر؛ وھو السی 
با لملنتخبی وھو المُقدر السموع لإبراعم بن خحریم الشاشی بنه. وھو الوحود فی ایدی الناس یق 
حلد لطیف. و هو خال عن مسانید کثیرة من مشاھبر الصحابة. 


و منھم احمد ن السندی ا داد 


پروی عن الفریای و ۴د بن عباس ااؤدب؛ ویروی عن احمد بن حنبل و حلق بن 
الزار و حرز بن عون و عاصم بن على وغیرھم, و قراً علی خلف بن ھشام )٣(‏ 
و منھم السندی سن شاھكٰ )٤(‏ 

قال ابن ماکولا: و كَدك رجاء السندی و سن ولدہ ابو بکر چد بن چد بن احمد بن 
رجاء السندی. روی عن رو بن علىی البصری و طبقتھم. روی عن بحی بن منصور و ابوء اپو 
عبدالله چد بن رجاء السندی النیسابوری والد عچد بن بی وھو من اسفرائن (ارتجالا) مع النصر 
ہن شمیل و ابن ابراھم بن علی الڈھلیء وغدبن اسی بن خزیمف و قدم بغداد حاحا و 
حدث بھا و کان رجاء و ابنە ابو بکر ثقاتا اثباتا و ابنہ ابو بکر چد بن رجاء السندی الحنظلی 
قال ابن اں حاتم قد علینا حاجا. روی عن ارام بن ید الشافعی و اسق بن راھو یه و 
انی مار الحسین بن حریث. کتبت عنهە بمکة و هو صدوق ثقة )٥(‏ 


(١)‏ راجع مع البلدان الحلد الرایع ص × طبع دار صادر بہروت, 
(۲) راجع الرسالة ال تطرفة للشیخ مچد بن جعفر الکتانی طبع اصح الطابع بکراتشی السند. 
(۳) راجع الانساب الطبعة الاوی ورق .۱٥۸‏ 
)٤(‏ و ابنہ ابراهم کان حافظ ا حدیث. ذ کرہ ا لحاحظ فی تالیفه البیان و التبین. 
)٥(‏ راجع الانساب الطبعة الاولں ورق ۳۱٣۳‏ ۔ ۳٣٣‏ 


و منھم ابو نصر الفتح بن عبد اللہ السندی 

کان محدثا فقیھاء متکلا. و کان سول لال الحم ٹم عتق. و قرأً الفقه و الکلام علی 
ای علىی الثقنی. حدثنا ابو العلاء ا مد بن حمد بن الفضل من لففاہ باصفھان. انا ابوالفقضل 
حمد بن طاھر بن على المندمی الحافظ انا ابوبکر امد بن على الادیب أنا ابو عبد اللہ 
الحافظط حدلی عہا۔ الله دن الیىحصہن قال کنا یوما ب‌ ای نصر السندی و فینا اْٹرة حواليه و 
نحن نمشی یق الطین فاستقبلنا شر یف سکران قد و قع فی الطہن فلا نظر الینا شتم أُبا لتصر 
السندی و قال نافق یا عبد نا کاری و انت تمشی و خلفك هؤلاء. فقال له ابو نتصر 
السندی ایھا الشر بف تدری مٰ ھذا؟ انی متبع آثار حدلك وانت متبع آثار جدی؛ قلت روی 
ابو لنصر السمندی عن اللحسن بن سمیان وغیرہ۔ (١)‏ 


و منھم ا مد ن محمد القاضی المنصوری : 
سکن العراق و فارسء یکنی بِأآی العباس. کان اماما علی سذھب داود الاصفهائی. 
سمع الاثرم و طہقتہ روی عنہ الحا کم ابو عبد اللہ الحافظ ۔ 


و منھم ابو نصر احمد ئن محمد ان صاخ التمیمی القاضی المنصوری : 
من اعل المنصورة سکن العراق و کان اظرف من رأیت من العلإء سمع بفارس ابا 
العباس بن الاڑم و با لبصرۃ ابار ؤف الھراتی. 


و منھم ابو محمد عبد الله بن جعفر بن مرة المنصوری المقری : 
کان اسود. سمع الحسن بن مکرم و اقرانه. روی عنه الحام ایضا و جاعة سن الھاشمیة 


انتسبوا ا ی ابن ائی جعفر المنصور امیر الموسنین ببغداد )٢(‏ 


و منھم ابو جعفر عبد اللہ بن ا ماعیل بن ابراھم بن عیسی بن ای جعفر اأمنصوری السندی: 
یعرف بابن بویە. کان امام جامع مديینة المنصورة و کان تثُفَة بروی عنه اجد 
العطاردی و ا ماعیل بن اسحاق القاضی و سوادہ بن عیسی الا حسی و ابن ابی الدنیا وغیرھم. 
روی عنه ابو الحسین محمد بن زرف و احمد بن العباد و جاعة. توق سنة خمسین و ثلاث مائة. 
7) واج الاساب الب الال ورق ٣٤ہ‏ 
 )٢(‏ راجع الانساب الطبعة الاولل ورق ٠٤٥‏ 


۹ 


و منھم ابو القاسم عبد العزز بن عبد اللہ بن حمد الھاشمی المنصوری: . 
سہع ایایکر ابن الباغندی وغیرہ. روی عنه ابواللحسنن الازدی و ابواللحسن چد بن 
عبدالقادر بن اح ن المنصضوری سن اولادہ ایضا. . شیخ باس البصرة و مقاھم. سح ابا القاسم 


البصری و ابا القاسم النھروائی وغیرہا و توئی سنة ٣٤٤٦ھ‏ 


و ھنھم ابو العباس محمد ان محمد الحسن المنصوری : ۱ 
هھوالھاشمی سن اھل بغدادے فارت سے راءسان و حدث ۷ وراء النھر ۔ حدٹث عن انی بکر 
بن ابی داود السجستائی وای القاسم الیغوی ورای جعفر الطمر ری و جاعة سواھم, روی عنه 


ابو سعد الادریسی الحافظ , توق ۷٣۳ھ‏ بفرغاله. 


و منھم ابسوالفضل محمد بن عبد العزز ئن العباس بن حمد گ‌ عبد اللہ بن ا حمد بن محمد ن 
عبید اللہ ن المھدی ن المنصور بن محمد بن علىی ہد ن ااعساس ن عبد المطلب 
الھاشمی المنصوری (السندی) 

کان خطیب جامع العربیة (بغداد) و کان من اھل الخیر و الفضل و العل, مع 
احجسن بن بچد المخزوی و ابا ا لسن الواعظ و ابا القاسم الصیدلانی و جاعة, روی عنه ابو بکر 
الخطیب الحافظ فقال کتبت عنه, و کان صدوقا و کان احد الشھود المعدلین مات فی 
الحرم سنة ٣۳۲ھ )١(‏ 


و منھم ابو الفوارس السندی المصری : 
۲ 2 احد بن ےد بن الحسین النندیء مسنا۔ دیار مصر, 


ملس مسصتھو شزت نال 'القانتَ سوا لن 
ھی حدئ و ہی کک سس ئٗرت سشت )٤‏ ۱ 


٠١٤ راجع الانساب الطبعة الاول ورق‎ )١( (١) 

(۲) راجع الانساب الطیعة الاوی ورق ٠٤٥‏ 

(۳) الحوالة المذ کورة ورق ٥٤ہ‏ 

)٤(‏ _ راجع کتاب السند و الوند ص ۹٦‏ طبع الھتاا 


و منھم اللحدث القاضی ابو حنیفۂ السندی 

کان محدثا و فقیھا کبیرا و عین قاضیا بمدینة بکفر فی دور ید بن تغلق, لقيه ابن 
بطوطة السیاح المغرٹی. سنة اربع وٹلائن وسبع ماثة بمدینة پکھر تما ذ کرہ فی کتابه, و ایضا 
لی ابن بطوطةء الشیخ صدر الدین البکھری فی سنة اربع و ثلائین و سبع سائةے 


ومنھم الامام مسعرد بن شیبة السندی : ٰ 
ماد الدین الملقب بشیخ الإسلام لە کتاب فی التعلمم. ول طبقات الحنفیة,. کان 
حدثٹا کہیرا ذ کرہ الحافظ عبد القادر فی طبقات الأحناف ایضا, ذ کرہ الحائنظ الەستلاق. 
و قد رد الإامام سسعود على امام الحر مین انی المعا ی الجوینی و تلمیذہ الغز ا ی ردا بلیغا, و قد 
طبع کتایه مقدمة التعلم من جانب ‏ نة احیاء الدب السندی(سندی ادلی بو رد) بحیدرآباد السند. 
حیات المؤلف و قالیفه 

ھتالٹ ‏ بلاد السند ق الزمن القد یم کانت بلد ة نصر بو ر سن نواحیٰ حید رآباد 
عَاصمة وقد نشأ مہا علاء اجلاء ومحد ون عظلاء وقضاة نبلاء منھم المدؤلف لإامعان النظر 
العلامة الإمام القاضی مد اکرم بن عبدالرحمن النصر بوریالسند ی. ولد ھذا المحد ث الکبمر 
فی اوائل القرن الحاد ىءثر الھجری, و ابوہ القاضی عبدالر حمن کان سن التَضاۃ الحنفیین فی بلاد : 

تلعی تلقی المؤلف الإمام سن ابی ومن مشا لخ السند آخر سس الٰحد یٹ حاصة من محد ٹی 
بلاد ہ و محد ٹی سکة المکرمة حناھاجرابوہ ا سمكة و اختار جوار الحرم للسكونة, کان المؤلف 
ذانظر غاثرۃ و بصرة فااقة یعلو م الحد یٹ و وتف جل عمرہ فی د رس الحد یث و التالیف فیہ. 
فصنف اولاشر ح الجامع الصحیح للمام البخاری و ادی فيه حق التحقیق ولم یکن فی الشارح 
رائحة التعصب لّی مذ ھب من مذاەب فقہ اھل الیست الاب سی عات الاعات گرا 
سواد ھم) نی المسائل الخلافیة بد ون عصہیبة و اعتساف سن الإانصاف بل اختار الجاد ة |لقویمة 
معتصما بالکتاب و السنة الصحیحة . ۱ 

ھذ ا الشرح کان سخطوطا و سحذەو ظا تی مکتبة اعلام ”ولیتٴ من نواحی عحرکوت السند 
اناذحبت ی الہ نین الخالیة ا پی ھذہ القريیة لززرة عذا الشرح والاستناد اٹ ایت 


کل الاسف أ ت ابتاء بلاد ا یحافظ علی عذہ الأمانة العلمیة لمتل ھذا العتحدت الإمام القافیٰ. 


۸ 


چد اگزم وصارھذا الشر ح بجمیع اجزائہ اکلة ثلد یدان وغٰ یہی منه اثری هذا الاوان . 
کان قلبی محتر قا علی هذا الضیاع وکنت افتش المکاتب العلمیة ئی بلادنا لاوز بزبارۃ 
نسخة اآخری لہذا الشرحو لکن مافقزت ق سرامی ھذا . وقد یسر اللہ تعاىی بعد ایام زیارۃ 
نسخة خطیة لمشکوۃ المصاببح فی مجلدین احدھما عند الصدیق الحافظ الموی مد معروف 
رح یمتیاری فی نواحی حیدرآباد و الغائی قی مکتبة جامعة السند . کلا الجز ثان کانا مکتو بین بخط 
المحد ث المَمَيه المخد وم چد عثمان المتیارو یمن تلامذة المخد وم سییدۂْ, النصر ہوری و 
هو کان من تلاەذة المحد ث الإمام المخدوم چد هاشم التتوی. قد حلى المخدوم عثمان متن 
المشکوۃ بتعلیقات نفیسة کلھا ملخصة من شرح الجامع الصحیح لاہخاری من تالیف القاخی 
چد اکرم النصر بوری فصرت مسرورا جدا بلاحد علىی وجدان ھذہ النعمة العظمی و زیار تھا 
حیث بقی من الا ثار العلمیة لھذا المحدث الکبمر نیذة منتشرۃ من دررہ النفیسة و شکرت الله 
شکر ا جزیلا۔ 
امعان النظر شرح شرح نخبة الفکر 
هذا التالیف سن اقصی مایدل علیى تبحر المؤ لف فی الحدیث و اہ و قد 
اٹنی عليه خاتم المحققین مولانا عبدالحی اللکھ:وی صاحب التالیف العدیدةۃ و محقق عصرنا 
الشیخ عبدالفتاح ابوغدہ الحلبی الشامی اطال الله عمرہ. و قد اٹنی عا فو ون اعلام بلادنا. 
فالشیخ المخدوم چد ہاشم النتوی یحقق فی مؤلفاتہ علی مصطلح الحدیث و طً0 علىی 
امعان النظر. و سمعت سن اجلة اصدقائی ان کٹرا من محدئی داراعلوم دیوبند (الھند) قد 
احتملوا متاعب السفر وجاء وا ای قریة پر جھندو تی نواحی حید رآباد السند لزیارۃ مخطوطة 
ھذا الکتاب.۔ 
تعریف النسخ الخطیة التی اعتمد ا 7 7۲ تحقیق الامعان 
۱ ١۔‏ نسخة ق المکتبة المحمدیة للعارف باللہ الشیخ البار عبدالکریم القاطن ق قریة 
بر ی اللواء اللاکانه السند . قد نسختبی و سنت ۱۱۸ االھجری. 
۱ وھیٰ اقدم نسخ کاتبھا من قطان المدینة المنو رۃ. حضلھا الشیخ الحا ج فقبراللہ العلوی 
الشکار ہوری السندی. و مذا الأمر کر بخطه و علیها خاتمابنہ ایضا. یم 
النسخة ہی ملك التاضی عبدالله الجد الکیبر لصا صاجی ا 'بار الموی الحاج عبدالکریم لبرائی 
افاض الله فیوضہ 4 الظاەرۃ و الباطنة, هذہ النسخة لما 8 اقدم النسخ لہذا 30( 
اساسَا للتحقیق ۔ ۱ 


۲ 

٢‏ النسخة اثائیة ھی نس خة مکتہة فارللزشاد بیر'جھندہ العند للہولی المد وھب الله 
صاحب العلم. منسوخة فی اوائل القرن الثانی عشر ایضا ۔ حیث لسخت فی سنة ١۱۱۲ھ‏ ووقعتث 
تحت مطالعة حد ث بلادنا الشیخ الکبیر المخدوم یچد ہاشم التتوی ووۃعت ایضا تحت مطالعة 
حفیدہ العلامة المخدوم چد اراەم التتوی و على ااصفحة الظاھرۃ خط لە ایضا و خاتمه . کاتری 
صور تہ ھنا فی التقد مة , علیھا فی اوائل الکتاب تعلیق من العلامة المخد وم مد ھاشم 
بخطہ و صورتهہ تری ی ھذ ٥‏ الصفحات . 

ھذ ہ النسخة صحیحة جدا. متٹھا کتبت بالمداد الآحمر , قد رأیتی بعض المواضع 
من النسخة الاولٰیٰ رکت اسطرعدید ة وج موجودة ھی ھذہ النسخة فاضفتھا ی المطبوعة و للہ 
الشکر و المنة . 

٣‏ النسخة ا قالئة شتھر السید محب الله صاحب العلم. . وھذہ النسخة ایضا 
صحیحة جدا وقد حصلت لٔ بعد طہعشیء من الکتاب؛ ولیناغ ار مز الیھا فی اوائل صفحات 
الکتاب. لم ینسخ علیھا تاریخ النسخ و لکنھا من آثار الکتابة والأوراق بظن اٹھا. ایضا نسخة 
قد یمة لھذا الکتاب؛ 
عملی ۲ الٰکتاب ۱ 

اما عملىی ی تحقیق هذا الکتاب فقد قصدت اولا بہراحعة نصو صه و مقاہاهتا 
ہما خذھا المنقولة عنھا. و ثانیا بمقابلة نسخھا الخطیة التی صرحت بھا و التصریح بموضع 
الاختلاف ی الحاشیة و الٹا ان اکثر داب الشارح العلام الرد علی شرح الشیخ علی القاریرح 
وکانت عندی نسخة مطبوعة بترکیا من شرحھ فجثت کی التعلیق عبارتہ حتی یتضح المبحث 
ورابعا ى بعض المواضع من الکتاب اورد الشارح تحقیقات من الکتب فی مصطلح الحد یث 
لأ علام المحدثین کا لحافظ السخاوی وغبرہ وم یحل على الکتب ففتشت تاك الکتب و وجدت 
تلك العبارات منصو صة فیھا فأو ضحت ف التعلیق هذا الإیھام ‏ وکتبت فی الآخر فھرس الکتاب 
و ھذا جھد ى بین یا ٍی الفضلاء فلااطیل ہذکرہ وار جو من الله تعالیٰ جزاء هذا العمل العلمی 
وھوالموفق والمعین و بہ استعین . والملام مسک الختام 


کاتبه ابوسعید غلام مصطفیٰ القاسمی الچتی 
مند یر اھ يٍعیة الغھاہ وی اللہ بحیدرآباد السند (پاکستان) , 


سے 


الصفحة الُولی من سخطوطة مکتبة صاحب العلر السید وہب الله شاہ 


و ھذہ النسخۃۂ وقعت تحت مطالعة سمحدث آالسند الخدوم مد ھاشم التتوی, 
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لہ شاہ, 


ا(صفحة الظا+ر ۃ هٰذا الکتاںپ سن مخطو طة صاحب العلی الہہد وذب الله شاہ 
7 : 


و الخاتم للعلاىة ارادم حفيید اللخدوم ےد عاشم اترق, 


پا نوا وم لہ لہ کات 


ا پاٹ 
الصو٥ة‏ زی دا علی 27 
السگ وا حوحۂ ال جموڑ 7 7 
ااپریچی یں اس : 
ملا ای ا می وی .-._ 
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جہ رہ 
: : 5 دَ 2 تر ی کے 
الصمْحة الاآخرة من ناك 


ا 


سام ایاج لق کر 
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اویل مایزید به اتصال الإسناد واحری ماینتظم بہ فی سلك کل العباد حمد ھن رفع 
درجات أھل الکمال ؛ و انا مم نخب الآمالء وأدرج فی سلسلة الکرمین لدیہ من النجا ا ی باہہ 
وانقطع إليە؛ وفتح أبواب کرمہ و افضاله علىی مل استند إل سدة کبریاە وجلالہ؛ والصلوة 
و السلام علی نبیه الکرم ورسوله الملفخم حمد الذڈی اتصف بااعلو ا مطلق؛ و حسر" معناہ وصورتثہ 
البود ہالحق وعلى آلہ واصحاہہ الذین آشتھرت فضایلھم فی الافاق وبھم حفظ کلامہ عن 
الوم والاختلاق. 


اما بعد فیقول الفقیر إلی اللك انان حمد اکرم ن عبدالرحمٰن هداھما اللہ سہیل الرشاد؛ 
والھممھما طریق السداد قد بعثلی ضرط الشغف بتتبع أصول الأحادیث الشریفةء والاستطلاع 
عل ضوابطھا اللطیفة ان اشرح شرح کتاب نخیة الفکر فی مصطلح اھل الأثر لمولانا و سیدنا 
العلامة العامل و اللحدث الکامل خلاصة اعل التحقیق٤‏ وزین اھل الندقیق العا م الربًائی والمحتقق 
الصمدانی الشیخ شھاب الدبن احمد ان حجر العسقلانی تغمدہ اللہ بغفرالہ؛ و ألبسه: جلیل کرامتہ 
ورضواله لکونە مم صغر حجمہ ووجازۃ لظمہ مشتملا علی فواید عظیمةء ومنافع جسیمة فشرحنہ 
شرحا تصدبت فیه لحل مغلقائہ؛ وکشفت الأستار عن معضلانہ؛ واحطت ہما فیہ من ا مھمات مع 
الاہتیام ہما تعاق بہ من الإشکلات والاأجوبة والسباحة فی محار ما برد عايہ من الاعتراضات 
الصەبۃ. وأطلت فی بعض الواضع فی تحقبق القواعد لکونە الباعث الأاصلى عل تعلبق ھذہ الفواید, 
ومیته إمعان النظر فی توضیح نخبة الفکر. ثم انی وان کنٹ قصیر الباعة قلیل البضاعة لکن وسع 
نضلہ ونعمہ؛ وعم احسالہ وکرمہ. و على الہ انوکل٤‏ و بخاتم انبیائہ اتوسل. وہو حسبی ونەم 
الوکیل؛ وعليه الاعتماد و التعویل. وھا انا شرع اپاقصود معتمدا على فیوض واجب الوجود, 
نأقول و بالل التوفیق: 


+کی 
قال الصنف رضی اللہ عنہ وارضاہ (ہسم اللہ الرحمٰن الرحیم الحمدلل الذی ‏ ٔ بزل عالما قدیرا 
لما کانت صیغة الضی غتملة للحمل عى حقیقتہ فیکون کلامہ رحمہ الہ تعا یل مقتصرا عل ذکر 
الآزل أوما فی الشرح لل حمله علیى الاستمرار دفعا لتوهم فصور عبارته عن ذکر البد فقال فی 
عقیب ھذا الکلام (عیا قیوما) فآفاد بزیادةۃ قوله قیوما ما ذ کرناہ لأن معناہ دائم البقاء او دائم 
القیام پالححلق و الحفظ له. والتبادر متہ العموم والشمول لجەبع الازمسان فبحمل علیى الاستمرار 
مقتضاہ و إن صلح الارتباط ہہ على تقدیر مضیہ, 


وأما ماذکرہ ہعض المحققین )١(‏ فی توجیە زیادته من ان اتصاف ذاتہ تعا ی بالعلم و القدرة 
ازلا لھا صار مذکورا فی ا تن نە فی الشرح علل اہ لایزال کذلك سرمدا. فان القیرم معناہ 
دائم الیقاء, ودوام ثاء (إلذات پستلزم د وام رشاء العلم ر امَدرۃة لان الصمّات الذاتیہ لا ندمھکی عن 
الذات الا هٰیة, ۱ 
ففيہ نہ ان حمل فوله خ بزل“ عل الاستمرار تکون ازلٰیة الصفتین و اہدیتھما مذ کورٹین 
فی المتن. وان حمل على الضیٰ پکون القیوم الذی ہو خبرہ أیضا ماضیا. اللھم الا ان یجعل مفعولا 
لأعنی فیکون مفیدا لا ہدیة الصفتہن مسع کون مم بزل“ مولا على المفٰی. 
ثم القیوم علی تقدیر العنی الٹانی وھو د وام الحفظ لتعلقہ ماخوذ من قام ہالآمر اذا حذظہ 
تما ذ کر البیضاوی )٢(‏ یعنی من قام التعدی ہالباء لامن قام اللازم. 
فلا یرد ما ذ کر الحقیق الد وائی فی شرح ھیاکل النور : ان اھل اللغة پقولون تام کذا 
ای دام وقام بکذا ای حوَیل. فالقیام ہمعنی الد وام. .5 پصیر یسوی اعد ب4 ہمعنی الا دامة, وٹو 
الےفظ. و المبالهٰة بت من اسہاب التعدیة . فاذا عر ی القیوم عن افادهَ الثعدی4 مم یکن الا لازما 
فلا ہصح تفسیرہ بالحافظ انتھی. ۱ 
وزاد قوله ت۶ اشارة إل یل ان تر٤ك‏ ذکر الحباۃ وان کانت متقدمة علی سائر اص مات لن 


العام والقدرة ا لذ کوربن می الکتاب مسٹلز مان ما فکان ذ کرھما ذکرھا۔ 


(ر) قلت: ہذا رد علی مائنل الشیخ علی القاری بقؤلد ”قیل لما ذکر فی المتن انە تعالی متصف بالعلم و القدرة 
ازلا نے فی الدرح ای آنه لڈیزال کذڈلک سرند| بتوله اس حیا قیوىا ٦‏ لان معناہ دائم الہقاء و نوٹش 
راع ھا بآ خی اکا اسنت رق ظافرالات اات الَافتَ لات سن الات الالھیشراع 
شرح الشرح لشیخ غی التاريی ص ہ طبع اوت٦‏ ت رکیا۔ ۱ 

)۲( قلت :٠‏ و عبارته ھامئ التیوم الدائم القیام پلد پھر الخلق و حفظه فیعول سن قام بالاہر اذا حنظلہ. 
راجع انوار الٹٹنز یل تفسیر البہضاوي ص عم طبع اصح المطابع سپ ايل اہو سعید السندی . 


رگ 

ثم اِنْ الصلف زاد بعد ھذہ العنایة فی الشرح قولہ (”حمیعا بصیرا“) لما ان فيه مع حافظة 
والبصر صفة تتعلق بالمبصرات. ولا شك فی ان المسموعات و المبصرات جزئیتان. فإذا تعاق السمع 
والبصر ہھما صارتا معلومتین ضرورة. ففیہ تلو یح لل الرد علىی ما ذھب إليه الفلاسفة من ان 
سبحانه وتعا لی لا یعام الزئثیات 

وہما ذکرنا ظھر ان زیادة سا زاد فی الشرح سلحل مسا تاج فی ان إلیہ على طبق 
ما ھو وظیفة الشارحین ؛ لا لا ستبعاب الصفات الذاتیة . 

فاندفع ما قیل اللائق ان بزید ”مریدا متکلما“ لیکون الصفات الداتیة ہتمامھا مذ کورۃ.(١)‏ 

(وأشھد إن لاإله إلا اللہ وحدہ ) حال )٢(‏ بأحد التاو یلین ا مشھورین ) 

(لاشريك لہ وأآکرہ تکہبرا وأشھد ان عحمدا عبدہ ورسوله) 

قال بعض المحققین(۳) ما حاصله انہ وقع فی لسخة مصححة ھکذا والظاھر انھا ملحقة من 

النساخ لمدم السجع المناسب با خطب. ) ولا یلایم کون مابعدہ مل ا من متمیالہ مع واو الفصل ؛ 
وعدم ملایمة ذ کر احدی الشھادنین ورك اخری؛ یمکن ان یتکلف لاٛأجلە بأن جملة الصلاة قامت متمامھا. 

ٹم ان الصنف اورد ل+فظ الشھادۃ فی الشرح عملا بظاھر قولہ کی : کل خولیة لیس فبھا 
هد فٹھی کالید الحذماء 2 رواہ ہو داود والرمذڈی فی جامعه, و رکھ فی الم لان معنی الشھادتین 
مذ کور فيه أیضا۔ ففی الس عمل بتاوہل ا حدیث ابیجازا وفی الشرح عمل بظاہرہ و تاویله معاء(٥)‏ 
() فی شرح الشیخ علی القاری: قیل اللائق ان یزید مریدا متکلما لتکون الصفات الذاتیة ہتمامھا 

مذکورة واجیب پان التد ره یستلزم الارادة والتکلم. و قال الشارح وجیة: قیل اللاق ذکر جمیع 

الصفات الذاتیة وسکت عن الجواب بالكلیة. ولعل ا اتی بالوصفین السابثین فی المتن 2 
بان العلم لشموله الجزئیات و الکلیات یتضمن سیت و المبصراتب -س تستلزم بقیة الصفات. 
قلت ٭ ۳“ صاحب الامعان العلامة السندي فی تحقیق 20 مازاد فی الشرح ادق و اقرب الیٰ الفھم 
مم کی ساثر الشراح - قتد قتدبںن السندي . ۱ 
)۲( اي قوله وحدہ حال باحد التاویلین المشھورین. احدھما انهە مصدر لنعل محذ وف ايٍ ینئرد وحدہ 
و ثانیھما انٌ وحدە معرفڈ موضوعة موضع النکرة اي متوحدا و منفردا فلا یرد نقضا علی قاعدة اشتراط 
کون الحال نتکرة. السندي. ۱ : 
(م) قلت المراد منه الشیخ علی القاری و اصل عبارته ھکذا: کذا فی نسخنة مصححة. و الظاعر انھا ماحتة من 
الناسخ لعدم اتیان الشیخ ہما یناسب المقام من السجع کما هو داب ارباب الکااٹھم. ولا یلایم ان یکون 
مابعدەہ من المتن متمما لہ لوجود واو الفصل الخ 
(یك) کذا فی نسخة المخدوم. و فی الاصل للخطب, ابو سعید السند ی٠‏ 
(.) ای صرح بلفظة الشھادتین ئی الشرح عملا بظاعر الحدیث واتی فی المتن بمعناھما مراعاة للایجاز 
و الاطناب سب ما یلیق بکل باب من الکتاب۔ کذا فی شرح الثیخ علی القاريی ص ہہ ابوسعید السندی. 


ری 


او رك الشھادة فی الن اشارةۃ إ ی ضعف الحدیثٹ(١)‏ واوردہ فی الشرح ایماء إلی ان الحدیث الوارد 
فی فضائل الأعمال پستحسن العمل ہہ وان کان ضعیفا . 

(و صلى اللہ علىی سیدنا محمد الڈی ارسلہ للناس) لا کان چملة ا لحمد للہ فی الأاصل فعلیة 
عطف الصلاة علیھا بصیعة المی اشارة لل قہول ھذا الدعاء , کأنه دعا فاستجیب, وہا ذکر 
ظھر ان عطف جماة الشھادة فی الشرح علی جملة ا حمد فی ا۔حقیقة عطف الفعلیة, 

(کا۸ة) ھی من الشرح. حال إما من الناس جمیعا او من الضمر المنصوب فی ارسا4. 
ای جامعا لحم فی الإ بلاغ اومانعا حم عما یضرھم. فالتاء للمبالغة. و جعاھا صفة لمصدر الفعل 
پز بفه کون کافة کقاطبة لاز مة ا حالیة کا صرح بە الشیخ الرضی. )٢(‏ 

( بشیرا و نڈیرا وعلی 'زل خمد و حبه وس ےرا کثبرا ٠.‏ اما بعد فاإن التصانیف 
فی اصطلاح اھل ا حدیث قد رت ) 

منتھی السجعة الاأولی فی المٴن و منتھی الثانیة و اختصرت؛ و فی الشرح منتھی السجعتین 

الحدیث لکن بمعنبین. ففيہ ا جناس التام. 

(للایمة فی القدیم وا حدیث فمن صنف) وفی لسخة فمق اول من صنف. 

(فی ذلك القاضی ابو حمد الحسن ) 1 عبدالرحمٰن گ (۳() خلاد, (الرامھرمز ی). )٤‏ 
لل رامنرمنز من کور الادواز مرغئ بلاد خورستان. منھا سلمان الصحابی المٹھور علی ما فی عەح 
البخاری٤‏ و منٹھا خرج جماعة من الٗعیان. منھم القاضی المذکور,. وروی عل أحمد ن حماد 
(١)‏ فلم یجب العمل پ4 
(( مثلةً فی حادش جھات المغنی لا بن هشام و نازع فیهد شارح اللباب الہید عبدالله و تبعه الخفاجی 
شرح دذرة الغعواض٠۔‏ منهةذ“٭ 
(م) فی نسخة المخدوم التتوی ٦ابن‏ بالهمزة و الصحیح حذف الیمزة فی رسم الخط. 
(ئك) قال شیخنا العلامىة عبیدالله السندی معترضا علی حافظ الدھر 8 ایراد اسم الرامورمزی فی اول من 
الف فی المصطلح دلیل علی انوم لایریدون الاشتغال الابکتب الحدیث للمتاخرین. وقد کان یجب 
علیھم ان یذ کروا الا مام الشافعی رح لانهە اول من صنف فی اصول الحدیث فی ضمن رسالته الاصولیة 
فی علم الفقھ. و قد کان صنف قبل الشافعی رح ایض فی مصطلح الحدیث ولکن المشتھر الامام الشافعی رح. 
فلو کر الشافعی رح اولا ]3 مسلما وبعدہ ابا داؤد و الترمذی و الرامھرمزی ل کان احسن ولسکن 
الحافظ لایرید الا توجيه الناس الی چم المتاخری. بعد السنن ککتاب انتا رک للحا کم وغیرہ 


جا 
بی ان فی المستد رک احادیث مُعافا و بعمًھا تررع کو و تد الْت ھہذہ الکتبی لتائید 9 الا مام 
الشائعی نتط لا شیرہ راجم رسالة فی مصطلح الءحدیث لٹہخنا العلامۃة عہیدالاه اللندی صض ہہ طہع کراتشیء 


(2 

ن سفیان,. وعاش قریبا می سنة ستین و ثلاث مائة. (کتابه) مفعول لفعل مقدر ای صدف کتاہہ 
وق اھ اق کاو را رز سک کال اکر اھر وف 
عق جماعة لم بصنف الکتاب المذ کور الا واحد منھم 75 هو القاضی (الحدث) پتشدید الدال 
الکسورة (الفاصل) بالصاد المھملة. بہن الراوی و الواعی ای الکتاب الڈی بحدثھما و یفصل بینٹھما. 
و الاسناد مجازی. (لکنه م بستوعب) الفاون ۳/|ۃٗ۵هٗ8].) 

(والحا کم اہو عبداللہ) کتابد ا مسمی بعاوم ا لحدیث. وہو محمد بن عبذاللہه ىن حمدویه 
الضبی الشافعی المعروف بابن البیع )١(‏ صاحب الستدركع على الصحیحین احد الأعلام ثقة ثبت 
لکن کان فیہ نوع تشیع وکان با للإنصاف. وہو من أعلر الأیمة الذین حفظ اللہ بھم الدین . 
کتب صن تو الفی شیخ. وصنف ااتصائیف المفیدة,. ولد سنة احدی وعشربن وثلاثمائة, 
وتوفی سنة خمس واربعمائة . (النیساہوری) پفتح النون وکسرھا و سکون الیاءلسبة إلی بلد مشھور 
بخراسان (لکنە م یهذب ) کتابہ ہل ذکٹر فیہ اشیاء مستغنی عنھا روغ پرتب) بل ذ کر امورا 
متداخلة عتلطة, 

(وتلاہ) ای جاء بعدہ (أبو نعیم) ہضم النون و فتح الین اأحمد بن عبداللہ بن احمد الصوفی 

الإمام العارف الحافظ الفقيہ الشافعی صاحب کتاب حلیة الأولیاء. کان مق اعلام المحدثین 
واکار العلماء المفیدین . ولد سنة ست وٹلائین و ٹلاثمائة, ومات سنة ثلاٹین واربعمائة. 

(اللا صفھانی) 02 الممزة وتفتح وہفاء مفتوحة فی لغة اھل الشرق وباء موحدة 
فی الغرب. (نعمل علی کتابہ) ای معترضا علىی کتابہ. فإن عمل الم تخرج فی حکم الاعتراض عليه 
بعدم الاستیعاب اوعتعلق بعمل ای عمل علىی منوال کتاہه. (مستخرجا) ہفتح الراء مفعول عمل 
وبکسرھا حال من فاعله. فھو منزل منزلة اللازم حینٹذ و المستخرج کہا قال العراقی: ان یعمد 
المصنف ال ی الکتاب فیخرج احادبثلہ باسانید انفسه مسن غیر طریق صاحب الکتاب فیجتمع 
معہ فی شیخہ اومن فوتہ. قال المصنف : وشرطہ ان لابصل إلی شیخ ابعد حتی یفقد سندا وصله 
لی الأقرب الالعذار سن علو اوزیادة مھمة, وانما اختار الستخرج علىی المستدرك الذی یکون 
مشتملا علىی استد راك احادیث فاثت من کتاب من استدرك عليهہ اشارة ال ی ان مازاد ابو ەیم 
عل کتاب الحا کم بہنزلة التوابع لما ذ کرہ ا حا کم لا امور مستقلة . 


اس سس 


(١ِ)‏ البیع بوزن قیم و دحیحد المعروف بالمستد رک علی کتاب الصحیحین مالم یدکراہ وھو علی شرطھما 
او شرط احدھما اولاعلٰی شرط واحد منھما. وھو متساھل فی التصحیح. و اتفق الحاظ علی ان تلمیذہ 
البہقتی اشد تحریا منهھ٠‏ راجع الرسالة المستطرفة للثیخ محمد بن جعفر الکتانی ص.۹و طبع اصح 
ال طابع بکراتہ الَيَةَء ابو سعیدالسندی: 


کک 


ری 

وقال بعض الفضلاء:(١)‏ الفرق بین الاستخراج والا ستد راغ ان الزائد فی الستخرج بالفتح 
من المستخرج ہالکسر بخلاف المستد ركع. فالتعبیرہنا باللستخرج اولی من الستدركک.(×م 

( واہقی اشباء للمتعقب ) ای لمن یتعفب و یعترض علیہ باستدراك ما فاته(٣)‏ اولمن یجیء 
عقبہ. (ثم جاء بعدھم ا حطیب ابوبکر) احمد بن علىی بن ثابت اابغدادی صاحب تاریخ غداد, 
صنف قریہا من عائهة مصنف. وکت فقیھا یغلب عليهہ ا حدیٹث. تصدق بجمیع مانہ ودو ماتا 
دینار و فرقھا علىی ار ہاب الحدث و الفقّھاء والفقراء فی مرضه واوصی ان یتصدق ہجمیع دا عليه 
من ااٹیاب ووقف جمیع کتبہ على السلمین وم یکن لہ عقب, قال ماکولا حم یکن لاب ۔ادیین 
بعد الدار قطنی مثل الحخطیب. ولد سنة احدی وتسعین وثثمائة و مات سنة ثلاث وستین وار بعمائة 

(فصنف فی قوائین ااروایة کتاہا اہ الکفایة و فی آدابھا کتابا سماہ اجمامع لاآدب ااشیخ 
و السامع. وقلٴ فن من فذون ا حدیث) قال السیوطی نقلا عر ن الحازی فی کتاب السوَالة ا كاصاء: 
عٰ الحدیث پشتمل على انواع کثیرة تباغ مائةء اوانفق الطالب عمرہ فی وع منھا لما ادرك نھایتہ 
ولیسں ذاكٰ بآخر المکن فی ذلك. فانہ قابل للتتویم ا ی ما لایحصی من احوال رواۃ ا مدیث 
و صفاتھم واحوال متون ا لحدیث و صفاتھا انٹھی و المذ کور فی کتاب اہن الصلاح منھا و تبعهہ 
النووی فی التقریب خمة وستون (الا وقد صُنّف فی کتابا مفردا فکان ) ١ی‏ ا٘خطبب 
(ھا قال ال حائظ ابوبکر ابن نقطق) ہضم النون وسکون القاف بعدھا طاء مھملة وھاء ثانیث 
اسم جاریة ربت جدته ام اببه عرف بھاء )٤(‏ (کل من انصف ۶ ان المحدثین بعد ا ٰطیب 
عبال) عیال الرجل بکسر العيین من بعوله ذلك الرجل ای بشوتہ وبنفق عليہ ( علىی کنبہ,. ثم جاء 
بعض من تأخر عن ا خطیب پأخرل من ھذا العلم ہنصیب ) الباء زائدة (فجمع المقاضی عر:ض ) 
صاحب الشفا فی تعریف حقّوق المصطفی و الا مال فی شرح صحیح مسلم احد الحفاظ سے 
کان امام وقتہ فی ا لحدیث وعلوەہ. مات اربع واربعین و خمسائة, (ھ) () 7 لطرفا ماہ الا لہاع) 
و ال صل و فی نسخة المغد وم: ٭ المحتقین* مکان الفضلاعء 
(ہ) قدبین الشیخ علی القاری الفرق بین الاستخراج و الاستد راک: بأن الزوائد فی المستئرج بالفۃم من 


المستثرج بالکسر بنشلاف المستد رک٠‏ ق لتعبیرھنا ہا لمستشرج اولی سن المییٹ٘ٹد رک 2 شر حهةە ص٠١٠‏ طبع 70 تر کیا 


5 7 ا ا ھا ایر مور ا ہو و ہر ۳ئ 01 کے ۱ : : رہ 
(م) ہو الحائظ اپویکر و جے لی بن عبد! لٹنی بن - ٹہر ب؛ن سوا الحنبالی المعروفک بابن زع نے متوئی 
سرقل 7 و عشربن و ستان ببمدا 

.- (ہ) یتول ا کے الکتانی و ابو التون عیاص ن ٭ڑسی .بن عیاض الیحصبی ہا ہے الی صبس 


بن سال جع قیلة دن حمیر السبتی دارا و ہلدال سڈ ای سبتف بد بنے مشتیورهة بالمغرب الا ندلسی امہاتت 


المالکی مڈذھبالء المتوفی پ0 را5 دش 7 اریع و اربعین و سنا ة ت3 د٥‏ فن بہاب (البائی علی ص ۳ 7 


(۷) 


من لمع البرقف اُضاء کألمع (واہوحفص المَی۔انجی' ىی ) منسوب ا ی میالجة ہفتح المیم قہل 
التحتیة وکسر النون وا ٣حیم‏ بلدة من آذربیجان 7 مسیرة یومین مل مراغہ. وھہو معرب مانة 
(جزأ) ای رسالة ختصرۃ ماہ مالایسع اللحدث جھلە؛ )١(‏ وامثال ذلك) ای التصائیف الکثیرة 
ما ذکر و امثال ذلك او التقدبر و آمثٹال ذلۓ کثیرۃ علی انه مبتداً خرہ حذ وف, (من التصانیف 
التی اشتھرت و بسطت) بعضها (لیتوفر علمھا و اختصرت لیٹیسر فھمھا) قال ملا قاسم ال حنفی تلمیذ 
الصنف: اوردت علىی الصنف ان الاختصار لتیسیر ا حفظ لالتیسیر الفھم فآفاد ان المراد فھم متین 
لایزرول سربیعا فإنھا اذا اختحصرت سپهل حفظہها وحینئذ پسھل فھمھابسبب حفظھا ولاكکذلك 
رظ لال اناترمن تل لاف فہنار عو الارق ان آو جا قاط ری وی 
ما یصل اليه ووعی ما بحتاج لدبه, والحدث من تحمل الحدیث روایة واعتنی ہہ درایة کذا قال 
العلامة ابن الجحزری 

وقال ابن سید الناس: امااللحدث فی عصرنا فہو من اشتخل ہالحدیث روایة ودرارة 
وجمع روانہ و اطلع علی کثبر من الرواۃ والروایات فی عصرہ وتمیز فی ذلك حتی عرف فیہ 
حظہ و اشتھر فیہ ضبطھ. فإن توسع فی ذلك حتی بعرف شیوخہ طبقة بعد طبقة بحیث یکون ما یعرفہ 
من کل طبقة اکر ما بجھله منٹھا فھڈا ہو الحافظ. و اما ما بحکی عن بعض ال تقدمین من قوطم: 
کنا لائعد صاحب حدیث من لایکتب عشرین الف حدیٹ فی الا ملاء فذلاۓ حسب ا منتھم, 

و قال حےاعة من الحمَقَین : الحافؤظط من احاط علمهھ ربیاؤة الف حدیث ٹم بعدہ الےچة۔ 
وھوەن احاط علمه بثلثمائة الف حدیث ثم الحاکم وہو من احاط کت الأحادیث المرویة 
متا واسنادا و جرحا و تعدیلا و تاریخا. (الفقیع) ۔الشافعی (تقی الدین ابو عمرو عثمان 27 الصلاح ) 
ائ صلاحالدبن و ہو لمُّب لاہ (عبدالرحمٰن) اسم اببھ, کان ابن س0 رحمه الله تعاأیٰ احد 
فضلاء عصرہ فی التفسبر و ال حدیث والفقہ واسماء ائرجال وما بتعلق بعام ا حدیث و نقل اللغة, وکان 
إیلان داخل المدینق و فی السا احادثت ضعیفة و اخری قیل فییا اٹھا موضوعق تبع فیها شناء الصد ور 
للخطیب ابی ال ربیع سلیمان بن سبع السہتی ولم ینصف الذعبی فی قولەہ: ان محنو بالاحادیث الموضوعق 
وھارتا الواھیة الدالة علی قلة نقدہ مما لایحتاج قدر النبوة مامت فانہ تحامل مه لاینبغیں 
کما قاله غيیر واحد اھ,م وله سشارق الانوار وھو غیر مشارق الانوار للصغانی٠‏ راجع الرسالة 


المستطرئة ض9 ۸3۹ قلت: وو این ھا2 خجذا الا لماع فی معرئنْة اصول الر واية و شبید السماع ۔ 


() اسمه عمرو بن عہدالمجید الترشی المیانجی . الف هھذا الچجزع بمکكة فی شعبان سنة تسبع و سہعین 


و خمسمانة و معنی ا الایه المحدث جپله ۹" علی تقد پر نصب المحدث و ََ 0ھ فی الفارسیة: 
٠‏ 5 


ندارد د۔حدت جھل او راء کذا 


- انصح لم النظر لمولانا وبرجتمل حسم 


٣ 


رہ۸( 

لە مشارکة فی فنوں عدیدة. ولد سنة سبع و سبعین وخحمسمائة وتوفی سنة ٹلاٹ واربعین و مائة, 
(الشھرزوری) بفتح الشبن العجمة وسکون اٰماء وفتح الراء وضم الزای نسبة ا ی شھر زور بلدة 
ین الموصل وهمدان؛ بناھا زور ئ الضحاك فقیل شھر زوری ای مدینته زور. (زنزیل دمشق) 
بکسر الدال وفتح الیم ونکسر مدینة عظیمة بالشام شھیرة بلفظ الٹا 

(نجمع لا ول تدریس ا حدیٹ ہالمد رسة الأشرفیة) اتی بدمٹق ودرس ففھا الع 
ولا بناھا اللك الأشرف ئن العادل فوض تدریسما ا ی ابن الصلاح واشتغل الناس علبه 
رامع الغہین ارت الاضات ا افلسنی ایت لٹ تکا1ؿاشرق 
تاخیر قولہ وبسطت واختصرت فی الد ا ی ھہذا الموضع الإ أن اللصنف لا یبا ی بتغیبر الان 
ججد جج ۱ 
(فھذب فنوله واملاھ) وفی نسخة سحیحة فاملاہ, (شیثا بعد شٛيء) صفة ای واقعا بعدہ ان 
حمل البعدیة علىی البعدیة العرفیة فتفریع قولہ (فلھذا حم بحصل ترئیبہ على الوضع التناسب) واضح 
ای لما کان فبما ہین تھذبب الفنون مهلة وم یکن تھذیب بعضھا معاقبا لتهذہب البعض الآخر 
بلانراخ لم بحصل ترتیہہ علىی الوضع التناسب. وان حمل على الا طلاق فوجہ التفر یع اما جعل التنو بن 
للتعمیم ای اەلاہ شیٹا ما بعد شیء ما علىی ای ترتیب وقع. فلھذا لم بتناسب ترتیبہ. واما انہ لما کان 
ہصدد تھذبب الفلنون واحاطتھا حتی اه املیٗ شہئا بعد شیء منھا .3 برك فنا مٰ بقع ترتیبہ متلاسبا 
فإملاء شیء بعد شیء کنایة عن احاطة الفلون؛ وعلی کل توجیہ لآبرد ماقیل: کل املاء شیء 
بعد شیء ۱ 

(واعتتی بتصالیف ا لحطیب ال تفرقة فجمع شتات مقاصدھا و ضم الیھا). 

ای ا ی التصانیف او ا ی المقاصد المذکورۃ۔ (من غیرھا) ای غبر تصانیف ا حطیب 
(نخب فوائدھاعء ای فوائد اآغیر۔ و النائیٹ باعتبار کوله عبارۃ عن التصانیف الباقیة او باعتبار 
الضاف اليه او فوائد فنون 0 والنخب جمع نخبة وھی خیار الشیء ( فاجتمع فی کتابہ 
ما تفرق فی غیرہ فاھذا عکف الناس عليه) العکف و العکوف اقبال الإڑنسان على الشیء ملازمالە. 
(رساروا بسیئرہ) بکسر السین وفتح الیاء جمع سیرة َو ہفتح السین و س الباء مصدر ای ہذھارہ 
(فلا عھص ی کم اظم له) ای لا فی کتاہہ کالحائزظ زین الدین العر ی فی الفیتہ (وگحتصر) 
کاانووی اختصرہ مرتین “می احدا الکتاپیز )١(‏ التقریب و الاخر َ و کابن کثبر و الباجی 


70 اختصرہ اولا فی کتابہ الا رشاد کی اع اختصر مسختصرہ قی کتايه التقریب و التیسیرہ و قد شرح السیوطی 
التتریب بکتابه تد ریب الراوی فی شرح تتریب النواوی وھو من احا ل الشروح ہو توئی النراوی سنۂ ہے وھ 


إممان النظر رو( 


(ومستدرك عليه) کان کثبر. فانہ کا اختصر کتابہ اضاف لليہ کثیرا أیضّا, وی بعض 
ال حواشی: ومن الستد رکین مغلطائی فی کتاب ماہ اصلاح اہن الصلاح (و مقتصر) ای تاركغ 
منە بعض مافیە, فان الاقفتصار هو الا تیان إبعضش القاصد: والاختصار الا تیان پالملقصود کله بلفظ 
أُو رد بعض عافیہ ہببان خلله أو ضعفه کالباقین. و الٹانی الاظھر لمقابلة قوله (و منتصر) ای ناصر 
لکتاب٭. قال بعض المحققین کا لصنف وشیخہ العراقی. و التمثیل باعتبار الأغلب و للا فھما عارضا 
واستد رک ابضا. 
(فسألنی بعض الآخران أن ألخص ) من التلخبص . وھہو استیفآء القاصد بلفظ موجز 
مع التبیین لفظا و معنی. کذا فی بعض احواشی. (له) وفی لسخة مم ( المھهم مل ذلك ) ای ما 
ذکر مق التصانیف او نما ذ کر فیھا.۔ وفی الکلام إشارة إلی أُن التصانیف التی کثرت کلھا کانئثٹ 
اما مبسوطة غیر ملخصة أو محتصرة غیر جامعة للمھم بالنسبة ا ی ھذا الکتاب. ذ یکن فیھا ما وقع 
فی مرتبة التوسط الذی ہو خیر الأمور ء فسألنی بعض الإ خران ذلك. ویمکع کون ذلك اشارة 
إل کتاب ابن الصلاح لک فی الشرح. (ذلخصتہ) ای المھم (نی أُوراق لطیفة) ذ کر الأوراق بِصمة 
القّلة وو صمھا باللطافة وھی ر4 القوام ؛ و کونھ شفافا لا حجب ماوراءهہ کا مواء مبااخة فی ڈلتھا 
وترغیبا فی الإقبال علیھا لسھولة حفظھا وخفة مژلة تعاطیھا. (مبتہ نخبة الفکر فی مصطلح اُھل 
الأثر) ای خیار ما یحصل من الأٗفکار فی علم الأخہار (علی ترتیب ابتکكرتہ) ای احترعتہ وم یسبق (۲) 
بمثل. یقال: اہتکر الشیء إذا أخذ باکورتہ وھی أولم, (وسبیل انتھجته ) ای استبتھ. والسبیل 
بل کرو یوئثا. قال الله تعامی: لہسبیل مقیم(٣)‏ وقال الله تعا سی : قل ھذہ سببل(٤)‏ (مع ما ضصممت إلی٭) 
حال مق مفعول ”خحصتہ“ ای مقر ٦‏ ذلك الملخص مع ما ضممت إليهہ. وجعلہ ظرفا لغوا 
لللخصعته لایخلو عن شیء. وفی ایراد مم [یماء 81 ان المضموم وآن کان تاہعا 2 ضم إلیہ الا 
أنہ لکونہ فی غایة النفاسة یستاھل لن یجعل متبوعا والمهم من الکتب تابعا (لژن ما بعد مع 
ہو المتبوع غالبا ولذا رقال جاء الوزبر مع الىلطان ؛: ولابقال حساء ال لطان ف۰ الوڑ یر (من 
شوارد الفراید ) بإضافة الصفة ِل الموصوف. اافراید جمع فریدة وھی واسطة العقد المنفردة 
)(م) و فی نس خْة 9 لم اسبق ۹۹ مکان لم یسبق . ابو سعید العدی 


)۳( آية ٦‏ ے۴ سور الحجرء 
(ع) آیة ,ںہ سورة یوسف. 


ری ۱ ۱ إمعان النظر 


محسنھا. والشوارد جمع شاردةۃ مرن شرد البعیر إذا نفر و زواید الفوائد ) اما عطف تفسبر أو المراد 
ہالڈو لی مایتعلق بکلام القوم من اللکت واللطایف و با ثالیة زواید المسائل التی فاتتھم. (فرغب) 
ذلك البعض ٭ن الإخوآن (إلی" انیا فی ان اأضع علبھا شرحا یحل رموزھا) ای یزیل خفآء بعض 
الفاظھا التی می لذلكغ احفاء تڈبہ .. الذڈی ہو ال بماء بعین أُو حاجب (ویفتح کنوڑھا) ای 
بکشف مسائلھا التی تشبہ الکنوز لنمفاسٹتھا (و یوضح ما خم یىی عل المبتدی من ذلكك) الکتاب مما ذکر 
من الرموز لھا والکنوز ہفتحھا ومّا سواہ من کچ الحتاج الیھا کالتعلیل فی بعض المواضع 
وبیان وجوہ التسمیة و تحوہما. فعطف ال حملة الثالثة من قبیل التعمیم بعد التخصیص . ویمکل 
اُن تنکون تفسیرا الجملتین النقد متین ٤‏ فإنھا عامة لإ ٍضاح المبانی و المعائی. )١(‏ 

وفی بعض ا واشی ان المملة الاو ی اظرة إلی زوابد الفرائد و اكانیة إ لی شوارد الەرائد 
و الثالنة إپی ما حصه من کلام الائمة. وانما قید: بامبتدی إہماء إلی ان المن لکوله مرتبا و ماخصا 
لا حتاج ا لنٹھی فی فینم عافبہ إ ی الشرح۔. 

(فأجبتهہ) متوجھار(٢)‏ ( إمل ی سوالە ) الضمیر ا ی الشرح ۂ نی الشرح والمئن فی المن. فإن الصنف 
لابیا لی پتغبیر المن فی المزچ. ( رجاء الاند راج فی تلك المسائل ) رجی اندراجہ او اند راج کتابہ 
فی مسالک الولفین او مسالک کتبھم مع اہ اجاب ا ی ٹالیف کتاب یفوق کتبھم هضما للافس. )٣۳(‏ 

(فبالغت فی شرحھا فی الإ بضاح و التوجیه ) تفسیر لإاجابة الشرح و جعل الضمیر فی فأجبتہ 
فی الشرح راجعا ا ی المنء و الفاء فی ” فبالغت فی شرحھا “ تمقیبا لإإاجابة الشرح بعید جدا پابی 
عنه ذ کر اجابة المن بقوله ” فلخصتہ فی او راق لطیفة .“ 

(ونبھت على خبایا) جمع خبیئة وھی ما سر (زوایاھا لان صاحب البیت) تعلیل لکل 
من أجبت وہالغت ونبھت أو ال خبر فقط (زاد ری ہما فیه). قال بعض الحققی‌ر٤)‏ ھذا حکم 
غالبی والإ فکم من شارح اظھر من المعاتی ما لم بخطر پبال صاحب المبانی. 

(وظھر لی أن إبراد٥)‏ ای, الشرح (على صورة اابسط ) ھذا لعله فی نفسه )٥(‏ لاہالسبة 


ےہ ےہ سد و سا مر سد سے سے سح سح نت سم ا ےس سب نسحم تح حم و سے و سے ےو تم سے سے ٥ے‏ دمح تحت سس سم ات سے 


() ان الجملة الاولی ”یحل رموڑھا متعلتة بالمہانی و الثانیة: 7 مثوط ہالمعائی و الثالثة عامة 
(م) اشارة الی تضمین الاجابة بمعنی التوجہ فاندٹم ىا اورد ان الاجابة متعد بننسه ولایتعدی بالی پت 
)( علة تو له رجی ند راجه او اند راج کاو 

(م) المراد ہنهە الشیخ علی التاری. راجع شرحه ص ےٍ طبع ت رکیاء 

(ك) قلت: لم توجد عبارة ”ھذا لعله* فی ذسخة المخد وم التتوی رح. 


فتدہر 


إ(معان النظر ) ۷۷ ( 


معرہا بإعراب فی المئن و بإعراب آخر فی الشرح؛ وغیر معنی المین بانفرادہ فی مواضع کا مرّت 
الاشارۃ اِلہه فی موضعیل : 

(فسلکت ہذہ الطریقة القلبلة السالك فأقول طالبا من اللہ التوفیق فیما ہنالك ) ای 
فی بیان ما فی المٰن۔ واختار ھنالك بعد مراعاة السجع للإیماء إپی امتداد ماہین زمائی التصنیفییٰ. 
والأنسب بقاعدة المزج وطاب التوفیق أن تکون اللإٴشارة إلی مجموع المثن والشرح.(١)‏ ویمکن 
جعل ” ھغنالك“ اشارة إلی تلك الصنفات الٹی تصدی اتلخبص ما فنبھا. 

(ا حبر) فی اللغة ما پخبر بھ. والحدیث فخد القدیم فی اللأصل؛ ثم نقل می العرف العام 
ال مایتحدث بە قللا و کثیرا. (عند علماء ھذا الفن مرادف للحدیث ) فھما عبارتان عن قول 
رسول اللہ صلی الله وس وفعله وتقریرہ و عن الأمرین الاو لین منھا سواء کات أُو کا نا 
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لرسول اللہ وا آو الصحابی أو التابعی علیى امت الااصطلاحات. فعلىی الاولین الامور ا ذ کور 
مضافة إلی الصحابی آو التابعی مختصة باسم الأثرء وعلى الثالث و الراہع یطلق علبه ذا و الءەرفان . 
وھل الأثر پختص بالامور الملذکورةۃ مضافة ا یل الضحابی ومن دونہ اوبشمل الأٗمور المذ کورۃ 
مضافة إلی النبی گلا ایض . 

ذ ری السخاوی فی شرح الأألفیة(٢)‏ اہ قال ابو القاسم الفورائی(۳) ان الفقھاء بمولون: ال حر ماکان 
پروی عن النبی گل والآثر ما پروی عن الصحابق و ظاہر تسمیة الہبهقی کتابه المشتمل علیھما 
بمعرفة السننق والآثار معهم؛ ولکن المحدثین کا عزاہ الیبھم النووی فی کتابيه بطلقون الأٹر 
على المرفوع وا لموقوف. وظاھر تسمیة الطحاوی کتابہ المشتمل علبھما شرح معانی الا ثار معھم؛ 
وکذا اہو جعفر الطہرری فی تھذیب الإ ثار لہ الا ان کتابہ اقتصر فہ علیىی ا مر فوع . وا بوردہ فھ 
معن المرقوف فہطر یق التبعة انتھی. 

ٹم ان السنة ترادفھما علی الأول وعلى الثانی أعم. ذکر الأجھورری فی حاشبة الشرح أنہ 
"() قلعت من آوله و الاست لی ول و الا غاد اق فی اقازف+ 2ڈ کرک الَعدوم بوون 
الحوالیفق وکان هذا من داب السلف. 

(م) راجع فتح المغیث شرح الالفیة للحافظ السخاوی١‏ ص ۔۔۔ طبع لکھنو۔ 
)۳) المراد سے الشیخ عبدالرحمن بن محمد بن احمد بن قفوران الفورانی المروزی الشائعی, ( ابو القاسم) 
فقیم اصولی محدث تفقه علی التفالں وروی الحدیث و اخذ عنه عبدالرحمن المتوفی وغیرف و توۂ 


بما۔يۂة مرو فی رمضان سنة ٦۸ھ‏ من تصانیفه * کتاب الابانش العمدقٌٌ اسرار الثتف٘ٔ کتاب العمل. 


ر ںی إمعان النظر 


قال فی شرح النظم: ا بر فی الاصطلاح مرادف للحدیث. و ہوماجاء صن النبی چا ٭ەن قولہ 
او فعلہ فٹکون السنة أعم منه وقبل أوتقریرہ فتکون مرادفة لہ انتھی. وعلی الثاٹ أآخص 
وعلىی الرابع پیٹھا و بین 0 عموم خصوص من وجھ . 
والتعحقیق ان النسبة پینھا و ہینٹھما حختلف بناء علی ما سیجیء مر ن اختلافھم فی ان السئة 
اذا اطاقت فھل تختص بستة النبی گا اوتعمھا وغیرها, 
ٹم ان العروف فی تعریف ابر و الحدیث الاقتصار علی الأمور الثلائة اعنی القول و .َ‫ 
والنثریر. وقد زاد الشیخ جلال الد یہ السیوطی فی نظم الارر بعد ما ذکر الأقسام الثلالة 
و تحوھا. و قال فی شرحہ قطر الد رر: إنہ لما أورد على حصر اللضاف فی الژثلائة الأحادیث التعلقة 
بصفازہ مایا فانھا أحادبث مرفوعة بإجماع الحدثین و لیست داخلة فی الثلائة, قلت و تحوها مریدا 
ہہ تلکی, انت 
ئم اه قال بعض للحققین:(١)‏ قیل الاأولی ان یبین معنی الحدیث ثم بقول وابر یرادفہ, 
ویمکق دفعه بأن الفاعلة للمشارکة فبیٹھا ملازمة. وت ری التعریف لاوضوع أو اعتمادا علی ما 
بفھم مر المئن۔ فکاٴنهہ قال ار الات نی مرادف )٢(‏ للحدیث انتھی. 
اقرل: الظاہر اأن غرض العترض ان المقصود من ذکر امرادفة فی مقام بیان المفاھیم ان 
بین معنی ا لحدیث المرادف با ہو مرادف لہ فکان الأولی ان یبین معنی ا حدیث اولائم یذکر 
الرادفة حتی بعرف معنی احبر پہ. وغرض الملجیب أنه لایلزم مل کون القصود من ذ کر امرادفة 
ما ذکر ان یکو المقصود هنا تبیین معنی ار بالحدیث ہل بجوز أن یکون المقصود تببین معنی 
۹٣‏ ۶ "۰۰۰۰ فی الرادفة ولایلزم حینٹذ أن پعرف ابر 
فإن ترك تعریف للوضوع والاعتیاد على مایفھم من المػن. ولایخفی أن غرض السائل ان 
فی مقام بیان الفاھیم یکون القصود من ذ کر ا مرادفة تبیین معنی المرادف صربحا ہما ہو مرادف 
له صریحا. ولایحصل مذا المقصود ۰ تقدیر کون ذ کر المرادفة لتبیبن معنی احدبث بالجر . 
فالڈحسن فی تقریر الاعتراض ان یقال: لیس المقصود من ذ کر المرادفة ھنا بیان النسبة پعن 
ابر و ا حدیث . إذ لوکان المقصود بیانھا لذکر ترادفھما لا مرادفة الأول للڈٹائی. فالمقصود تہبین 
معنی اسر ہالحدیث. فالأولی أن یبین معنی الحدیث اولا ! ٹم بذ کر المرادفة, و فی تفر بر ا لحواب ان 


))( المراد مبمْهھھ الشیخ علی التاري . راجع حاشیتجه ص وم طبع اٹ کیا 
)ہ۲( هذا تغپیر من الشارح. و فی الاصل یترادف*" ِصیعة المضارع ٠‏ 


إمعان النظر ( ٣‏ 


المفاعلة للمشارکة فرادفة احدھما بسٹلزم مرافة الآخر,. فالمقصود ذکر النسبة بیٹھما.۔ وعلیى ھذا 
فقوله و ترک تعریف احر ای آخرہ جواب عن ترک تعریف ا بر مع الاختیاج إلیہ لکون التقسیم 
بعد فھم المسم, ۔ 

(وقیل الحدیث ماجاء عن رسول اللہ عو و ایر ماجاء عن غیر. ومن ثم قیل .لمن 
بشتغل پالتواریخ٤‏ وماشاکلھا الأخباری؛ و لمن یشتغل بالسنة النبویة للحدث و قیل بینھما عموم 
وخصوص مطلقاء لہا بتعین بھذا الکلام العام والحاص فصله بقوله (فکل حدیث خر 
می غیر عکس) فالعام اہر و لحاص الحدیث. فإن ار عل ھذا القول ماجاء عن رسول الله پچ 
وعن غیرہ بخلاف ا لحدیث فان بخخص بالنبی ای (وعیر هھنا پاسدمر لیکون اشمل ) باعتبار . 
الاقوال. آما علیى الأول فواضح. وأما على الثالث فلڈن ا حبر اعم مطلقا۔ فکلما ثبت الاعم بت 
الأ خص . وأما علی الثائی فلأنه اذا عشر ہذه الأمور ۂ فی ا یر الذی هو وارد ضنن غُیر التبی 
صلى الله عليه وسلی فان پعتبر ذلكٰ فیما ورد عثه و ہو اللحدیث اولی کذا ٹمال ات ئی منھیائ4: 
ومبنی ال٘شمایة فی الأول اع الرادفة: باعتباز قموطا: لا جا غن ااصحابی والٹایعی ایض 
والوضوح ہالنسبة ا ی القول الٹائی. ١‏ 


وحاصل کلامہ أن الحدیث پکون شموله لما جآہ عن النبی صل اللّہ عليه وسلم وعن 
الصحابة و التابعین على القول الأول فقط . وا حر پکون شاملا ما )١(‏ على الٗقوال الئلائة فھو 
اول . فا لحدیث لیبس مفضلا عليه للأشمل باعتبار کل من الاّقوال ہل باعتبار بعضھا وان کان 
الافضیل کل منھا (۲). وجعل الحدیث مففضلا 7 باعتبار اللجموع پابی عنه قوله فی التعلیل 
آما علىی الأول وواما على الثانی وأما علیى الەالث؛ إلا أن بحعل قدولہ أما على الڈارل الخ 
تفصیلا اشمول المبر للاأقسام الثلائة المفھوم ضمنا. وان جعل صیغة النفضیل بمعنی اصل الفعل 


و 
وہو أبضا وج<ھ وجی4. 


(ر) لیس المراد شمول الخبر لھما علی الاقوال الثلاثة اطلاقهة علیهما علی تلک الاقوال کلیا. فإنه 
لایطلق علی القول الثانی علی ما جاء عن النبی صلی الله عليه وسلم بل الشمول باعتبار دلالة الکلام 
علی اعتبار الامور المذ کورة فی تقسیم الخبر فیھما ای فیما جاع عن النبی صلی الله عليه وسلم وغیرہ 
فمعنی شمول الخبر شمول دلالة الخبر منە٠‏ 

(ہ) یعنی ان الخبر مفضل فی الشمول علی الاقوال الغلامثة علی الحدیث العفسر بما جاع عن النبی 
صلی الله عليه وسلم٠‏ و هذا التفسیر علی القول الٹثانی و الثالث لاالاول فالحدیث مفضل عليه باعتبار 
تفسیر فسر بہ علی بعض الاقوال و التفصیل باعتبار کلها. منه. کذا فی هھاىش الاصل٠‏ ابو سعید السندی. 


ر٤‏ إمعان النظر 


وقال تلمیذ اللصنف فی تعلیل الشملیة: لنہ یتناول ا مرفرع عند ا ٣حمھور‏ باعتبار الترادف 
ویتناول المرقوف والقطوع عند من عدا ا جمھور انتھی. وہو مبنی علی .انھما علی التقدیر الأول 
ای المرادفة محخُصوصان با یضاف ا ی النبی صلى اللہ عليه و سا . فال-لحدیث علىی الا صطلاحات اللائة 
حتص بالمرفوع واسحر یشمله؛ والموقوف و المقطوع . 

قرف رت لاہ اف او 220200 اھر عالصس اہ گے 
الأعم ثبت الأخص مع الإ طناب المخل انٹھی. ۱ 

ریمکن ان بجاب بأن المراد ثبوتھیا فی حکم من الاحکام کلھا لاصدقھما فی فرد ای کلیا 
حکم على العام حکما ایجابیا کلیا صح أن بیحکم عل ا حاص وھذا صحی ح کا لابخفی. 

(فھو باعتبار وصوله الینا) ای لاباعتبار اوصافه من الصحة وا حسن و الضعف وغررھا 
ولامن کونە مرفوعا و مقطوعا و نحوھم|ا کذا قال بعض المحققین. )١(‏ 


(إما ان یکون لہ طرق) ای اسانید ہطریق الاستعارۃ فانھا موصلات کالسبل التی ھی 
اللعنی ا حقیقی لطرق ا ی ما تسلك لاُچلہ. (کثیرة لأن طرقا جمع طربق وفعیل فی الکثرۃ بجمع 
علی فعل بضمتین و فی القلة على افعلق) یرد عليه أنە یقتضی ان یکون اقل عدد بتحقق معہ جمع 
الکئرۃ ماخوذ فی الٹواثر وھو خلاف ما ذھب إليہ ا لجمھور. (و المراد بالطرق الأسانید) إما جملة 
مستقلة ذ کرت للتثبيہ علىی ان ما ذکرہ من التفسیر لیس مد لو لا حقیقیا للطرق وانما ہو استعارۃ 
عن السبل اومن تتمة تعلیل تفسیر الطرق بالأسانید الکثیرۃ فیکون معطرفا علىی قوله طرقا جمع 
طریق. ای انم فسر الطرق بالاأسانید لآن مرادھم کذلك. ۱ 


(روالآاسناد حکایة طربق المتن) یرد عليه امران: الاول أنه محےالف لما سیانی فی مہحثت 
الٹرفوع والموقوف من تفسبرہ بنفس الطریق الموصلة ا ی المئن. الثانی ما ذ کرہ التلمیذ أنہ صار 
حاصل الکلام حیینثذ ان ااطریق حکايیة الطربق. ولا اورد على الصندف ہذا الاعتراض قال 
الحقیق ان تکو ن الإ ضافة بیائیة فی قوله حکایة طربق المٴن انتھی. وہہ اندنع الاعتراض الأول. 


وا ال التعلمیذ ان ااتمحفیق لاف ھذا التحفرق(٢")‏ لن الک یة فعل و الطر 2 رجعال 
ھکذا 8و لامن کونهہ مرفوعا و موقوفا ومقطوعا و نحوھا. و یمکن ان یکون ہھذا من تہبیر الٹاسخ ء 


(م) اي تحتیق المصنف. 


إمعان النظر (١(‏ 


ا حدیث٤؛‏ فلا بح ان یکون احدھما عین الآخر فدفوع بأن الصدر(١)‏ بعنی الفعول. و ااطربق 
وان لم یکن حکایة فھو حکی . 

و قال بعض العارفین: ا لحق ما ذکرہ ھلا, وما ذ کرہ هناك تسامح بناء علىی الہ عرف الإسناد 
ہما هو تعریف للمسند کذا ذ کرہ السخاوی فی شرح الأَلفْة انتھی. فعلىی ھذا یدفع الاعتراض الثانی 
النی اوردہ التلمیذ بأن اطربقی استعیر ہہنا لا پوصل ال ی المئن. وکا ان رجتال ا حدیث 
موصلة اليه كکذلك حکیتھا. فصح ارادة ا حکایة والمحکی من الطریق . و المراد من الطریق 
الواقع فی المئن ا حکایة وفی تعریف الآسناد الحیٴ. واذا کان الطربق فی الموضعین ہمعنیین 
حتلفین فلا ضہر فی ان یکون الطریق حکایة الطریق. 

(وللك الکٹرة احد شروط النواتر اذا اوردت بلا حصر عدد معین) قال بعض العارفین: 
ای لا بحصر عد دہ ولایحصی بمعنی انە لابدخل تحت الضبط, و قیہ احتراز عٰ خبر قوم حصوربن 
واشارة ا پی الہ لایشثرط فی التواثر عدد معین تھا ہو مذھب البعض انتھی۔ 

۱ وفیه انە مناف بحسب الظار لم| سیاتی من قولہ ولیس ہلا زم ان یطرد فی غیرہ لاحتمال 

الا ختصاص؛ و حالف لما ذھب اليە القوم تما اشار اليه ہنفسه . فإنھم لم یشرطوا فی النوائر 
الدخول تحت الضبط,. ولاعدمه بل المدار عندھم علىی إحالة بطربق التواتر عليه و وقوعدہ اتفاقا 
من غبر قصد دخل تحت الضبط اولا.۔ ولذا قال بعض المحققین: ئم التقدیر ہلا اعتبار حصر 
عدد معین. اذا امراد انه لیس للتعیین یه مدخل؛ ولایکون الملحوظ فی کثرتہ عدد . والحاصل 
انه لا پوخذ فی عد دہ التعیبن: لاأن یوخذ غدم التعیین انتھی. لکن یابی عنہ ما سیاتی من قوله: 
وخلافہ قد برد بلاحصر ابضا. لکن مع فقد بعض الشروط اومع حصر لان قوله بلاحصر 
فی ذلك ا مقام بمعنی اعتبار عدم ال حصر قطعا بقریتة المقابلة مع قوله اومع حصر. و ہالجحملۂ فکلام 
الصنف فی ھذا القام لایخار عن اشکال؛ اللهم إلا ان یوجہ ہما حکیناہ عن بعض العارفین. 
و تجعل کلمة بل فی قوله: (بل تکون العادةۃ قد احالت تواطوء ہم علىی الکذب وکذا وقوعه 
انفاقا مٹھم من غیر قصد ) لللإضراب عن اشتراط عدم الد خول تحت الضبط . فیکون کلامہ 
فی الشرح بسبب الإ ضراب موانقا الوم . 

والظاھر ان الکلمة ا مذ کورة اللانتقال اما ا ی استیعاب شروط الروائر عن حل الم 
اوعما جعل المصنف عليه مدار التقابل بین المتوائر و بین ما باہلہ من الُقسام الثلاثة ار ا ی الشرط 


)را إمعان اانظر 


الٹانی بعد الفراغ من الشرط الاول,. و قوله عن غیر قصد تفسیر لقوله اتفاقاء اذا الوقوع اتفاقا 
ھوالوفوع من غیر قصد. (فلا معنی لتعیبن العدد) وانما الضابط حصول العلم . ٹی اخیر ھهذا 
الجمع وافاد خرھم الام علمنا انه متوار و الإ فا ر) ( علی الصحیح) المختار عند 5 ف(ن 
فلت : بخالفه ما ذھبوا الیة من اشتراط خبر ا لحماعة فی نعریف المتوائر . قلت المراد نفی تعین اعدد 
الزابد علىی عدد الماعة. 

(ومٹھم من عیللهہ فی الذربعة) اعتبارا باکر عدد الشھود. (وقیل فی ال حمسة) اعتارا 
بعدد اللعان. و إلبہ مال صاحب جمع الجوامع؛ حیث قال: وہو خر جمع یمتنم تواطوء ھم 
ءی الکذب عن حسوس, وحصول العلم آیة لاجتماع شرائطهہ ولایکفی الاٗربعة و فاقا للقاضی 
و الشاقعیة, وما زاد علیھا صاخ من غیر ضبط . وتوقف القاضی(١)‏ فی ال حمسة وقال الاصطخری: 
اقله عشرةۃ وقیل النی عشر وعشرون و اربعون وسبعون و ثلاثہائة و بضعة عثر انتھی۔ 

(وقیل فی السبعة لاشتماھا علىی ثلاثة الصبة الشھادةۃ لجحمعھا الٌریعة والاثنیے والواحد). 
(وقبل العشرة) لأن ما دونھا احاد. وقیل لن ما دونھا جمع قلقہ وقد عرف ما ذکرنا من 
جمع اللجوامع ان الاصطخری قال: ان افله عشرة. وفی التقریب: وهو المختار,. (وقیل فی الاٹئی 
عشر ) لانہ عدد نقباء بنی اسرائیل بعثوا لیخبروا پنی اسرائیل محالہم الڈی لایرھب. فکونھم 
علی ھذا العدد لیس إلا لآنہ أقل ما یفید العلم: الطلوب فی ذلك. (وقیل فی الاُربعین) 
لقوله تعالی: یا ابھا النبی حسبك اللہ و من اتبعمك من المومنینۓ(٣)‏ (و قیل فی السبعین) اقوله تعا ی : 
و اختار موسی قومة سبعین رجلا امیقاتنار٤)‏ (وقٍل غیرذلك) فقبل عشرون وقبل ثلاثة عثر وقبل 
ٹلاثمائة وبضعة عشر, (وتمك کل قائل بدلیل جاء نیہ ذ کر العد د فأناد الع ولیس بلازم 
ان یطرد فی غیرہ لاحتمال الاختصاص ) ولا آن لابحصل العلم بأقل من ذلك لاحتمال کفایۃ 
مادونہ فی حصول الع (فاإذا ورد ابر کذلك) ای کا ذکر من الکثرقۃ علىی وجہ الاحااة 
الذکورۃ. (وانضاف إليه ان یستوی الأمر فی الکٰرة اللذکورۃ من اہتدائہ ا ی انتھائہ 
() من قوله ٦و‏ انما الضابط* الی قوله ٭ والافلا* امن کلام ای نتله ٭ علی التاری 
ایضاً فی شرحہ لکن بدل صاحب الامعان قولہ: ٭ فمن اخبر ہذا الجع* بقولہ فمتی اخبرء و یمکن 
ان یکون ھذا من الناسخ٠‏ و الله اعلم ٠‏ 
(ہ) قلت: المراد منە القاضی ابوبکر الباقلانی کما فی شرح القاری. 


)۳) آیة عرہ سورة الانفال. 
(عم) آیة ٥ػ٥‏ سورة الاعراف. 


إمعان النظر (١۷)‏ 


والمراد پالاستواء ان لاتنقص الکثرة المذکورۃ فی بعض المواضع) ای عق العدد الذی احالت 
العادة لاعى العدد الذڈ ی کان فی الابتداء فإن النقصان عنہ لا یضر التوار . زرلاآن لایزیید 
اذ الزیادة ھھنا مطلوبہة من ہاب الأولی (وان پکون مسثند انتھائہ الأمر البشاھد و المسموع ) 
خصھا بالذ کر اعتبارا للغالب ولأن البحث فی المتوائر من قولہ صل الہ علیہ وسلم و فعله و تقریرہ. 
والول من المسموعات والٹانی والثالث من المبصرات والإ فالشرط الانتھاء إلی مطلق الس 
الشامل لاحواس الحمسة (لاما پٹہٹ بتمضیة العقل الصرف) کو جود الصائع وقد مہ وقدم صفانہ, 


(فإذا چمع انظ ہر ھذہ الشروط الأر بعق) للہلم بالئراتر لا للتواتر فلابرد ان جعل ہذہ الأمور 
الأاربعة شروطا بقتضی أن پکون للاواتر حقیقة سواہا وہو منتف, فعلى ھذا بحمل قولہ السابق: 
و تلك الکرۃ احد شروط التوائر علىی شروط العل الحاصل بالتوائر بطربق حذف الضاف او إراد ة 
ا حکم الڈ ی اشتھر ہپ . 


وقیل إن حقیقة التوثر ورود ابر مق طرق وہو غیر الشروط الاریعة . فإن الشرط 
الأاول کون الطرق کثیرة لا ورودہ می طرق. ویرد عليہ أن حقیقة المتواٹر لاہد أن یکون میزالہ 
من سائر ا حقائق . والتمییز لایحصل الإ ہمجموع الاأمور الأربعة, وکیف یکون ہبزا لہ من سائر 
الحقائق؛ الحقیقة ورودہ ھن طرق فقط؛ وم اب علم ان الاآمور الأأربعة شروط وقد قرروا 
ان الحقائق الاصطلاحیة ما وقع علبھا اصطلاحاتھم . وکل مر عرف المتوائر ذکر فیہ الأمور 
الاربعة ول بقتصر فی تعریفہ على ورودہ من طرق فقط . ثم إن ھذا الکلام متحد مع قوله 
السابق: فإذا ورد حر کذلك الخ. فقولہ الا'ئی: فھو المتوائر جزاء همذا الکلام دل علی جزاء 
السابق نظبرہ. ولماجاء ھم کتاب من عند اللہ مصدق لما معھم وکانوا مق قبل یستفتحون 
صلی الذین کفروا فاما جاء ہم مااعرفوا کفروا پہ )١(‏ حیث قیل إن جوا لما الأول دل عليه 
جراب لہا الثانیة . ۱ 


(وفغی عدد کڈبر) ای احد الاربمة العدد الکٹر و ٹانیھا (احالة العادة) قال پبعض المحققین : 
قیل لوقال احال العقل لم بحتج ا ی الشرط اللحاس وہو أن یصحب خبرھم آفادة العلم لسامعہ , 
وأما حبنئذ فلاہد منه لن احالة العادة شیٹا لا بستلزم احالة العقل ایاہ. فلایکون مستلز مالحصول 


() آیة وں سورة الہقرہہ 


(١۳۷۸)‏ إمعان النظر 


الام البقینی انتھی. )١(‏ و فیه اه لافرق ہین احالة العقل واحالة العادة (۲) فی ھذا الموضع. 
فإن مجرد النجویز العقلی لایرتفع و إن ہلغ العدد الغایة القصوی. ھن اسند اللإحالة إی العقل 
اراد ان العقل لایجوز ذلك من حیث العادة ( تواطوہ ہم و توائقھم علىی الکذب) قال یما نقل 
عنہ )٣(‏ التواطو ان بتفق وم ع لی اختراع معین بعد الشاورة و التقریر بإن لایقول أحد خلاف 
صاحبہ . و التوافی حصول ھذا الاحٹراع مر غیر مشاورة پیٹھم؛ ولا انفاق علىی اختراع انتھی . 

(وٹالٹھا رووا ذلك عق مثلھم مس الابتداء ا ی الانتھاء) قال الصنف(٥)‏ فی تقریر ھذا 
اللحل: ا راد مثلھم فی کون العادةۃ تحیل )٥(‏ تواطؤ ھم عل الکذبپ وان لم پہلغوا, عددھم . 
فالسبعة العد ول ظاہرا و ہاطنا مثل العشرة العد ول فی الظاہر فقط . فان الصفات تقوم مقام 
الذ وات ؛ ہل قدیلید قول سبعة صلحاء الام و لایفیدہ رف قول عشرة د ونھم فی الصلاح. فامراد 
حینئذ الماثلة فی افادة الع لم لافی العدد انتھی. 


وم اورد عليه التلمیذ من ان لاد خل لصفات الحَر بن فی ہاب التوار مد فوع ان ا مراد 
بعد م المد خحلیة عدم اشنراط معرفة صفاتھم لاعد م المدخلیة اصلا۔ فإن إفادۃ العام فی ا متوار 


قد تکون )معونة الہ رائن ال×صلة . 


وا و الرابع (وکان مسٹند انٹھآئهة الحس ) ا7 نی ہالو او ھظپہ ا مع أنە ڈذ کر ما سبی بط را التعداد 
اشارةۃ ہلل ان ما ذ کرہ ؤ ةوۃة العطف کذا قال بعضشض الحفَفَیل. (۷( 


(دوالضاف إلپی ذلك) ای ا ی مھا ذکر مں الشروطا الاربعۃ ( ان یصحب جرهم اناد ةَ 
العام لسام٭٭) ھذا الٰڈذرط ا امس ما تفرد پ4 


و الشھور الآقتصار علی الأر؛ بعة غیر انھم اششرطوا 
ہل ل العدد الکٹر ا حماعۂ . ولتفردہ بھڈا الذرط 


قال و لی بعضش الحواشی ان شیخ استاذ ہ قال 
لا یخفی ان مقتضی کون التوائر موجبا العلم نقدمہ بالذات علی حصول العلم منہ لأنہ اثر من آثارہ 


(ك) قلت: المراد سن بعض المحقتیون؛ الشیخ علی التاری . وقد نقل ھذہ العبارة کلھا فی شرحہه 
ولم یجب عن الاعتراض. 

(ہ) کذا فی الاصل. وفی نسخة السید محب الله ۶ آفادة العتل و افاد ة العاد ة *" 
(م) ای قال المصنف فیما نقل عنه. 

(عم) قلت؛ ہذہ العبارة من المصنف ثثلیا الشیخ علی التاری: فی شرحہ. 
(ی) دای نسخة مٌُ یحیل بدل یتحیل. 

۱ (ہ) کذا فثی لُسخة ١‏ وئٹی الال و ا پیل : 

(ے) المراد منە الشیخ علی التاری رح راجع حاشیتهہ ص ٣م‏ طبع تر کہا. بمبطبعة اخوت. 


وو ہا فی الاصل فهھو سے ٦‏ 


إمعان النظر )١۱١(‏ 


امرتبة عليہ والشیء بنقدم بالذات علىی اثرہ المرلب علیہ . فعد شیخ الإسلام ال حافظ فی شرح 
الىخبة حصول العلم ەرق شروط المتوائر القتضی لتقدم الحصول بالذات لابخفی اشکا له إلا أن 
برید انہ مر شروط العلم ہاُزہ متوار فیوافق قول صاحب جمع الموامعم وحصول العلم آیة اجتماع 
شرائطہ او صحة تسمیته ہالمٹوائر فلیتأمل انتھی . 
ٹم لاہخفی ان الرارین اللذ کوربن بقوله: إلا ان پرید الخ بأبی عنھما قول الصنف فیما 
سیانی : وما تخلفت افادة الع عنه کان مشھورا فقط و قولہ: لکن قد یتخلف عن البعض لمانع )١(‏ 
(فھذا ہو المتوار وما تخلفت (فادة الەم عنه کان مشھورا فقط. فکل متوائر مشھور من 
غیر عکس ). قال بعض المحققبن: )٢(‏ قیل و لعله اراد ہالملشھور العنی اللغوی لا الاصطلاحی. 
ولٰذا قال محش فی قولہ ”فکل متوائر مشھور“ ای لآ با معنی ا مقابل للمتوائر . قلت : الظاعر التبادر 
أنہ اراد العئی الصطلح علايه. فإن مرجع البحث الیهء لکن لابد من زیادة قید دل عليه القام 
ہان یقال: فکل متواتر تخلف عنہ العلم مشھور. وحینئذ بظھر صحة قولہ: من غیر عکس. وہو ان 
لا یکون کل مشھور متواترا بالمعنی الصطلح الجامع للشروط النضم اليه انضیاف افادة العلم انٹھی, 
وفغا سی رھو الا آر الات ازضاث المتواتر پتخلف العلم عنہ نافيه قول الصنف: 
وما تخلفت إفادة الع عنہ کان مشھور فقط. وأما ثالیا فلڈن قوله ”کان مشھورا فقط“ یقتشٰی 
ان ما صاحب معه إفادة الم مشھور او متوائر معا. فاللائی ان یحمل ا لمشھور فی قوله: فکل متوائر 
مشھور علی العنی العام الشامل للمۃوار ا لجامع لجحمیع الثروط لاالمعئی اللمقابل للمۃوائر المذ کور . 
وکون مرجع البحث ا ی الەنی الصطلح عایہ لا بنافی ال حمل على العنی العام فاله اِضا مصطلح عليه . 
قال السخاوی فی شرح الفہة الەراقی مفرعا علی ما فی المن: ومنہ ذو توار فالمشھور اعم, 
ولذا قال شیخنا: ان کل مدوائر مشھور ولاعکس انتھی. )٣(‏ 


(ر) قلت: ان الشیخ ابا الحسن الصغیر اجاب عن ھذا الاشکال بإن حصول العلم للسامع اثر من آثار 
متأخرة مه فلایرد ساقیل انه لایصح جعله شرطا اذہو متآخر عنە وشرط الشیء متقدم عليه 
راجم بوجة النظر ص ں شرح شرح نخبة الفکر تالیف المخد وم ابی الحسن الصغیر السندی. 

(ہ) قلت: المراد منە الشیخ علی القاریں فکل ھذا من قوله قیل إلی آفادة العلم* من عبارۃ شرحه. 
(م) عبارة الحائظ الہخاوی مکنا: و كکذا ینقسم باعتبار آخر فیکون مثه مالم یرتق الی المتواتر وو 
الاغلب فيه منه ذو تواتر. بل قال شیخثنا ان کل متواتر مشیور ولاینعکس راجع فتح المفیث شرح 
الالنیة لاحائظ السخاری ص ہعمم طبع انوار ٭حمدی ہلکنو الھند. 


یہ إمعان النظر 


وفی شرح الأألفیة مصنفھا: ثم ان المشھور أَبِضا بنقسم باعتبار آحر ا ی ما ہو مشھور 
متوائر و ا ی ماھو مشھور غیر مثواتر التھی . )١(‏ 

لعم یشکل على العمەوم قوله فیما بعد: وخلافہ قد پرد بلا حصر لکن مع فقد پ×ض الشر وط 
فان المعنی العام قد پصدق مع تحفق جمیع الشروط لکن بحمل الەشھور فیما بعد على الەعنی 
المقابہل. ولا ضیر کی ان یکون المشھور فی الموضعین بمعئیبن محلفین. و لعل قال محش ای لا با معلی 
القاہل ہملاحظلة ما ذ کرنا من المعنی المصطلح علیہ لا بالنظر ا ی العلی اللغوی کا فھم صاحب قیل. 

واما ٹالٹا فان حمل قوله من غیر عکس على أُن لایکون کل مشھور متوانرا بامعئی اللصطاح 
المامع للشروط النضم الیة انضیاف إفادةۃ العام مع حمل المتواتر فی قولہ: ” فکل متواثر مشھور؟“ 
علی المتواتر المتخلف عنہ الەلم غیر ملائم. فإن المتوائر :الماخوذ فی العکس ینبغی ان لایکون 
غیر المتواتر الماخوذ فی الٌأصلء مع أن التبادر من قولنا أُن لایکون کل هشھور مترائرا أن یکون 
بعض ا مشھور متراترا ولیس اشیء من الشھور با لمعنی المقاہل متوانرا بالمعئی ااصطلح الجامع للشروط. 

(وقد بقال إن الشروط الأأربعة اذا حصلت استلزمت حصول العلم و ہو کذلك فی الغالب 
لک قد بتخلف ع البعض ) ای بعض الا خہار (لمائع) کغباوۃ السامع (وقد وضح بھذا 
التعر بت المٹوار) اصطلاحاء وأما لغة فالاوائر قریب من التتابع لانفسهہ کا فی بعض ال لواشی. 

قال الحریری فی درة الغواص فی اوہام الحواصن: و بقولون المتواتر متتابع فیوھمون لأن 
المرب تقول: جاعءت ا حیل متتنابعة اذا جاء بعضھا فی اثر بعض بلافصل٤‏ و جآءت متوائرة اذا 
تلأحقت و بیٹھا فصل انتھی. ْ 

(و خلافہ قدیرد ہلا حصر ایض لکن مع فقد بعض الشروط لو مع حصر ہما فوق الائنین 
ای ثلاثة فصاعداع منصوب عل احالیة ای فذھب العدد من الكثلائة صاعدا. فزإت من المراضع 
التی پحذف فیھا عامل ا حال على الوجوب قیاسا ان پہین ا حال ازد یاد لمن او غیرہ شیٹا فڈیا 
مقرونة بالفآء اوہٹم کا فی بعتہ بد رھم فصاعدا اوٹم صاعدا اوفرأت کل یوم جزأ من القرآن 
نزائدا اوثم زائدا. (ما م یجمع شروط الاوائر او ہھما ) ای ہائنین فقط ( او بواحد) الظاھر ان قولە: 
٭ و مع حصر ہما فوق الاثنینی او بھ)ا !و بواحد “ معطوف علىی قولہ بلا حصر لکنہ غیر صحیح 


إمعان النظار ریت 


فان ابر لایکون لہ طرق مع الحصر بھما او بواحد فیجعل قولہ اومع ا لحصول إ ی آخرہ او قولہ 
او بھما اوبواحد معطوفا محسب المعنی على قولہ ما ان یکون له طرق. 
(والمراد بقوله ان پرد باثنین أن لابرد بأقل منھما فان ورد باکٹر فی بعض المواضع من 
السند الواحد) وکذا مغ السندبن. والاقتصار علی السند الواحد للاکتفاء على أقل المراتب (لابضر 
اذ الأقل فی ہذا) وغی بعض النسخ فی ہذا الہام (یقضی عل الأکٹر. فالأول المتواتر وھو للفید 
للہلم الیقینی ) لابالفرائن النفصلة ہل بنفسہ فقط او مع انضمام القرائق المتصلة. وخبر الا حاد 
قد پحصل به الم لکر: ن بقرائن المنفصلة. و القرینة المتصلة ما پلزم نفس ا۔پر مٹل اطیئات المقَارلة 
له الموجہبة لتحقق مضمونہ أوالمخر مثٹل کونہ موسوما بالصدق مباشرا اڈمر الڈی اخر ہبہ 
او المخعر عنه ای الواقفة أ و المخر پٹیح الباء . و فسر المحقق التفتازانی بالسامع الذی القی الله ار 
ول یذ کر ابن اھمام الأآخیر فی التحریر. مال فی شرحہ المسمی بالٹیسیر: ولاببعد الہ صّدٴہ من النفصلة 
انتھی. و النفصلة عالیست ہمتصلق, وهھل بحب اطراد حصول .2- پالمنواثر اولا؟ قال فی شرح 
جمع الجوامع للعراقی: ھل یجب اطراد حصول الع بالمتوار لکل من بلغہ او یمکن حصول العلم 
لبعضهم دون بەعض فیہ ثللْثة افوال الٹھا وھو المختار تبعا للصفی اندی ان کان حصول العلم 
بمجرد العدد لطرد, رھذا معنی قول الملصنف رحمہ اللّ: ان علمه متفق ای بتفق الناس کله 
فی العام ہہ ولا پختاەون وان کان لاحتفاف فرائن ہہ اضطر بت. فھو بحصل لہعضھم د ون بعض انتھی. 
م ان الم الحاصل ہالنوائر پصاح حجة على الغیر اذا ثبت الاشتراک فی سببه کا فی شرح المواقف. 
(فآخرج النظری علىی ما یاتی تقریرہ) فیهہ ان الیقپنی لیس قسبیما للنظری بل قد یکون 
ضروریا وقد یکون اظریا.(١)‏ و أجاب عنه فی بعض اواٹشی أنه اراد ہالیقینی ما لایکون إلا یقینیا 
لافاا فر ر الذی لا کرت زا کا ضر اق ری اتی کرت نا ا تھا اعری 
والأحسن أن پقال إلہ اخرج النظری بقوله الفید للعلم فان التبادر من نسبة الإفادة 
ِل ار أن یکون بنفسه لابمعونة امر آخر, و القرائن المتصلة لانصالما جعل العلم الحاصل بھا 
کا لعل ا حاصل بنفس الدیں ولو کان العلم ا حاصل بالتواثر نظریا لکان بمعونة النظر. (بشروطہ 
التی نقدمت) لا بتحقق المتوائر بد ون الشرط فکان مستغنیا عن ذکرھا إلا أُنھا لما لم تکن مذ کورۃ 


2 ى الکامل 8 هذہ وی ای الڈی ات الا یٹییا وھو اکھت اذ دا قد یکون یقینپا وتد 
یکو جا وبعد ھذا ااجواب ذ کر جواب صاحب إمعان النظر أیضاً. راجع شرحه ص: ‏ طبع گلزار محمدی بلاھور 


)۲٢(‏ إمعان النشار 


فی المن اہتمٴ بمحافظتھاء فصرح بأن زنادة الہ مقید بحصول الشروط. و وحِّہ بعض المحفقین 
ہن قولہ بشروطہ متعاق ہالژول لا بالفید ای الأاول بشروطہ ہو النوائر. )١(‏ 

(والیقہن هو الاعتقاد ا جازم ) خرج ہہ الظن و الشک. 

(اامطابق) ای للواقم. خرچ بہ ا جھل المرکب والتقاید الفاسد. واما التقلید الصحیح فم 
بخرج مع اذہ لیس من اقسام الیقین. فاو زاد کغیرہ الثابتِ لکان أولی. وان امکن ان بقال اراد 
بالجازم کامل ا جزم. وہو مالابحتمل الجائب الآخر ولایزول بالتشکیگك. فإن المتعارف فی معنی 
ا جزم الاقتصار علىی عدم احتمال ال جانب الآخر. 

(وھذا ہو المعتمد ان ابر المتوتر یقید العلم الضروری) من الببانیة مقدارۃ. قبل 
ان الشیوع حذف حرف الجر ۔قیلھا وقبل ان مع متحلقائه ہدل مرن هذا. 

(وھو الذی بضطر إليہ الانسان بحیث لاًہمکن دفعه ) ای لایکون دفعه والائفکاک عنہ 
مقد ورا للمخلوق. فإن لحصیلہ غیر مقد ور للمخلوق لأن حصوله متوقف علیى امور غیر مقد ور 
لان ماھی و متی حصلت بخلاف النظریات فإنھا تحصل ہمجرد النظر القد ور لنا . و إذا م یکن 
تحصیلہ مقد ورا للمخلوق لایکون دفعه مقد ورا لہ لألہ لامعنی لاقد رة إلا التمکن من الطرفین. 
فقد وریة احد الطرفین مستلزم للمقد وریة الآخر وعدمھا لعدمھا. فلایتوھم ان الەلم ہالحسیات 
غیر مقد ور التحصیل لتونقه عیى اشیاء غیر مقد ورۃ. و مقد ور الانفکاک بٴك الا حساس الدی 
ہو مقد ور الالفکاک لاّنا لانہ/ ان الانفکاک عنه مقد ور لأنہ پستلزم مقد وریة رك الانفکای 
الذی هو التحصیل و قد ثبت اله غیر مقدور, عم الانھکاک عن الا حساس مقد ور و ہو لایستازم 
مقد وریة الالفکاک عن الع . کذا حقق ھی شرح الءواقف و حواشیہ. فاندفع ما قیل ان النظری 
بعد مباشرة الٛأسباب کذلك, و الضروری قبل مہاشرتھا یمکن دفعہ ہا لانصراف عنہ. و الناظرون 
فی ھذہ ال قام حملوا عدم امکان الدفع علی ظاہرہ فانجه علیھم ھذا الإشکال فخص بعضهم 
الضروری ہما لا سبب لہ فی حصولہ اصلا. أعنی الأولیات ؛ مع ان التوائر لیس کذلك. 

(وقیل ) القائل امام ا حرمین من الاٗشاعرۃ و ابوالحسن البصری والکعبی من 
(لایفید الەام إلا نظریا) وتوقف الاەدی. ثم ان الضروری بالعنی اذ کور یقاہله الکسبی 


الم :زا : 


() قلت: ان الشیخ علی التاريی اورد ھا التحتیق يعيیمّهة بقوله: قیل قوله پشرومله لغو لانہ داخل 
فی سفھوم المتواتر واجیب نہ متعلق بالڈول لا ہالمفید کما ذ کرہ شارح ای الاول ب‌ شروطه هو المتواتر 
راجع شرحهہ صی ے ٢۲‏ طبع ت رکیاء 


إمعان النظر ( ۳۷٣‏ 


والنظری وہوما بستفاد من النظر ملازم مع الکسبی عند من پری أن الکسب لایمکن إلا 
ہالنظر و أخص عند من بری جواز الکسب بغیرہ لکنە بلازمه عادة بالانفاق کذا فی شرح المواقف. 
فلاغبار علی ما وقع فی کلام الصنف من التقابل. 

(ولیس ہشیء لأن الەام پال:وائر حاصل لمن لیس لہ اھہلیة النظر کا اعامی) المراد بہ مل لا مارسة 
لە بالنظر و الاستدلال لا العامی ہالا صطلاحی الأصوىٴ. وھومن عدا الجتھد. رمع ھذا کان 
الٛأولی التمٹیل بالبلہ و الصبیان. اذ العای اہ أھلیة النظر علی طریق العوام. و لذا قالوا فی تقریر 
الەرام إیمانھم أنھم بعامون الادلة اجمالاء 

(اذ النظر ترتیب اەور معلومة او مظۂونة یتوصل بھا ا ی معلوم) دو فی النصوراتِ والتصدیقات. 
(اوەظ:ون) خاص بالتصدیقات. اذ النصورات لانقائٹض ھا علىی ماھو مختار الحققین. 
فلانکو ن إلا علوما۔ ْ 

(ولیس فی العامی اہلیة ذلاۓ, فاو کاٹ نظریا لما حصل ھمم,. ول اح بہذا النقربر الفرق 
این العلم الضروری و الع النظری اذ الذروری یفید الع ہلا استدلال و النظری پفیدہ ولکن 
مع الادتدلال عل یىی الافادة) ای على الفاد فاندفع ما قیل إ(ن المستدل الما پستدل علی ال حکم 
لاعلى اللإفادة. و المراد ان العام الضروری پسٹتفا دبلا استد لال و النظری بستفاد پالاستدلال. فاأقام 
الإ فادة م٭قام الاستفادۃ ومفض الیھا او المعنی کل ضروری خاص یفید علما عاما فی ضمنہ 
ہد ون الاستدلال. وکل نظاری خاص بضدہ. 

و پەکن ان بقال ان المراد بالفرق ہین العلىم الضروری والنظری الفرق بین طر یقیھما فإن 
قوله اہر الماوائر بفید الع الضروری مع تعریف النظر, وسائر ماذکرہ یفید ان طربق العام 
الضروری و ہو التدبیہ یذید الم ہلا استدلال,. و طربق الەم النظری بخلافہ. ثم المراد می 
الا ستدلا ل مطاق الکسپ ائلا پختص بالتصدیق, (وان الضروری بحصل لکل سامع. والنظری 
لاپحصل الالمن فیہ اھلیق) وفی نسخة لہ. (اہلیة إلنظر. وانیا ابھمت شروط االتوائر فی الأصل 
لازہ عل هذہ الکیفیة لیس من مباحث علم الإسناد, اذ علم الاسناد پبحٹ فیہ عن صعة ا۔لدیث) 
بعنی ہالصحة ما بقاہل الضعیف فیشمل الحسن. (اوضعفہ لیعمل ہە اوبَرك من حیث صفات 
الرجال و صیغ الأداء و المٹوائر لا پہحعٹ عن رجالە) ای لا یلزم 'یە البحث عن رجاله (ہل یجب 
الہلر ہہ من غبر بحث) ای حال تحققہ مرن غیر بحث ہأن تکون اارجال فی غایة الکارة بحیث 


او جب خصرھم 2-2 لی نندری تحُق صفاث الرجال الموجبة لاصدۂ الحیدیٹ من حیٹ الہدا(ة 


ری إمعان النظر 


و غبرھا وعدم حقةپا کا بہجب العمل ہہ ان م یکن عذگ ہن نگون صفات اارچال المذ کورۃ 
دخحباة فی النواتر و الکیفیة ااشار إابھا لاتشعر إلا بالقدر ااشرك ہین القسمین الذی لایتوقف تحققا 
علی الہحث غعن صمٰفات الرجال. فٰ بکنل الہحث عن المتوار مرل حیث الكیفیة المذ کورة مرن 
مباحث عٰ الاسناد ۰ ناندفع ما ہرای من عدعغ مواففة ما ذکرہ هھنا مع مانقلنا عنهہ فی نتھریر 
ةقوله رووا ذلك عری مٹاہ ٭ن الا بعداء ہل الانتھای و ظھر فائدۂ ةقوله علی هھذہ الکیفیة, فإن 
لصفات الر چال مدخلا فی ھی )٭ض اقسام ااتوام. فلمپاحہث علم الٴسناد مدخل فی الوام فی احملة۔. 
ٹم لایخفی ما فی ضمن ھذا الکلام من الإ شارة ا ی تعریف الفن. 

(فائدة: ذکر ابن الصلاح ان مثال المتوائر على التفسیر المتقدم ما بعذر وجودہ إلا أن 
و فِھم العشرۃة ا مبشرۃ ؛ )١(‏ فی الع حاح علىی والزہر دفی احسان طلحة وسعد وسعید وابوعبیدة 
رضی اللہ تعا لی عنھم وفی الضعیف ال تماسی طریق عثمان یں وہقیة طرفه واهیة اوساقطة؛ 
ٹم مٰ تزل رواته فی ازد یاد مع اجتماع ااشر وط فيه. 

(وما ادعاہ) ای ابنش الصلاح (من الْعرة ھمنوع وکذا ما ادعاہ غیرہ) کابن حبان 
و احرال الرجال و صفاتھم الممضیة لا بعاد العادة ان :تق ھؤلاء علىی الکذڈب او بغصل منھم 
انفاقا. وم احسن ما یقرر ہبہ کون المتواٹر موجودا وجود کرة فی ال حادیث ان الکتب المٹھورة 
امتداولة بأیدی اھل العلم شرقا وغربا القطوع عندھم بصحة نسبتھا إلی مصنفبھا اذا اجتمعت 
علیل احراج حدیث و لثعددت طرقہ تعددا حبل العادۂ تواطؤ ھم علی الکذب ا یىی آخر الشروط آفاد 
الہ الیقینی رص۔حة تسبتہ ا ی فائله_ ومثل ذلك فی الکتبی المشھورة کشیر .) فہہ ان هذا الدایل 
مدارہ على المقدمة القاثلة بن مثل ذلك فی الکتب المشھورۃ کثیر. واما ا قبله فلادزاع فیہ 
لان مماد تعر یف المدوام ذ کرہ مفصلاء و تاك القدمة فی حیز المنع عمُکك صن یدعی العزة والعدم. 
(ا) قال الا مام این الصلاح فی حق حذا الحدیث : فان نقله من الصحابة رضی الله عنم العد د الج 
وھو ٹی الصحیحین مروی عن جماعة نوم وذکر ابو پکر البزار الحائظ الجلیل 5- مسندہ انهہ رواہ 
عن رسول الله صلی اللہ عليه و سلم نحو دن ار بعین رجلا سن الصحابة. وذکر بعشض الحافظ انە رواہ 
عنه صلی الله عليه وسلم انان و ستون نفسا من الصحابة و یم العڈرة المشیود لوم بالجنة الخ ٠‏ 


و قات ٠‏ وبلغ بھم بعض اھل الحدیث از من ھهذا العدد رھ راجع علوم الحدیث للاحائظ ابن 
الصلاح ب۳۴٢‏ مطبعة الاصیل حاب. 


إمعان النظار رہن 


و با لجحملة لا لزاع فی ثبوت التوائر المعنوی, و اما اللفظی ففی حدیث مرق کذب على متعمدا(١)‏ 
جوزوا ادعاءہ و فیما سواہ طرق بعض الاحادیث متکثرة لکق لا فی غایة الکٹرة حتی ظن بعضھم 
آٹھا ما احالت العادة التواطؤ على الکذب لکثرة الطرق وبعضھم أنھا لیست من ھذا القبیل 
لاٹھا لیست فی غایة الکثرة,. فالاأمر دائر ہین کون الاواثر غیر متحقق آو متحققا لکن فی غابة 
الضعف, و المصلف اختار الأول؛ و تبعہ کثبر مق النأآحرین. 

قال السیوطی فی شرح التقر یب : قلت قد الفت فی ھذا النوع کتاہا میتہ الاأزھارالتنائرۃ فی الاخبار 
المتواثرة(٢)‏ مرتبا على الہواپ اوردت کل حدیث باسانید من خ رجہ وطرقہ ثم لحصتہ فی جزء لطیف 
سمیته قطف الاأزھار و اقتصرث فیه على عزوکل طربق لمن اخرجھا من الأئمة فاأوردت من احادیث 
کثیرة مھا حدیث ا لحوض من روایة نحو یف وخمسین صحاہیا وحدیث المسح علیى ا ٣حفین‏ مل 
روایة سبعین سصخاہیا وحدیث رفع الدبن فی الصلوۃ من نحو حمسین وحدیث نضضّر اللہ امرأ مع 
مقالتی من روایة ثلاثین؛ و حدیث نزل القرآن علی سہمة احرف من روایة سبع وعشرین وحدیث 
می بنی للہ مسجدا ہلی اللہ لہ بیتا فی الجحنة من روایة عشربی وکذا حدیث کل فسکر حرام 
وحدیث بدا الإسلام غریبا وحدیث سوال منکر ونکبر و حدیث کل میسر لم| حلق لہ وحدیث 
شر المشائین فی الظام ای الم۔اجد بالنور التام یوم القیلمة کلھا متوائر فی احادیث جمة او دعناھا 
کتابنا المذ کور انتھی . ۱ 

وقال أبضا فی الکتاب المذ کور: نہ ما توار لفظه کالامثلة السابقة ومنہ ماتوائر معناہ 
کاحادیث رفع المدیق فی الدعاء انٹھی . ۱ 

(والٹانی) مسق الاأقسام الأربعة (وہو اول اقسام الا'حاد مالہ طضرق حصورة بأکثر من 
اثنین و ھو المشھور) ااظاہر ترک الواو لکون المطابق لا سیاتی می قولہ فیما بعد و الثالث العزیز 
وہوان لاہروی الخ ان یکون قولہ ھوالمشھور خبر الثانی ومالہ طرق بد لام اول اقسام الا'حاد, 

قال بعض الحققین فی التوجبہ ان ابر قوله الشھور وإعادة هو لطول الفصل . م ان 
ما اقتضاہ کلام الصلف من ان أقل عدد المشھور ثلائة بشعر یہ ظاھر کلام اہن الصلاح و اختارہ 
(م) قلت: ان الکتاب نظم العتنائر من الحدیث المتواتر لابی عبدالله محمد بن جعفر الکتانی اشتمل 
علی احادیث کتاب السیوطی وقد زاد علیہ 


(س) فقد ورد هذا الحدیث عنه صلی الله عليه وسلم حو ىائة حدیث ذکر فیھا رنع یدیہ فی الداعای لکنھا 
فی وتائمع مخْنلة راجع تعلیکق نورالدین عتر علی علوم الحدیث ض ہعرم طابع حاب ٠‏ 


رىص إمعان النظر 


اہن الحاجب والرازی وامام ا حر مین و الا' مدی والغزا لی وان اقل عددہ اربعة کذا فی بعض ا حواشی 

( عند اللحدثین می بذلك لوضوحه ) ای شھرتہ لکون روایة اکر مى انین. دھ اس 
على رای جماعة ) لفظ رای فی الم منون وفی الشرح مراف لکن قد سبق أن المصنف لاببا یل 
بتغبیر الممن فی المزج. (من ائمة الفقھآء سی بذلك لالتشارہ مر فاض الماء یفیض فبضا) إذا کُر 
حتی سأل مق جالب الوادی. (ومنھم می غایر ہین المستفیض و ا مشھور ہأن المستفیض یکون 
فی اپتدائہ و انتھائہ سواء) بأُن لابنقص فبھعا علق اقل مل ثلائة وکذلك فیما بیٹھما (و المشھور 
اعم من ذلك) بحیث یشمل ما یقع النفرد فیہ عن الراوی المجمع حدیثہ من الأّیمة اذا کان 
الرواۃ عله بی حکی اب الصلاح عن ابن مندة حیث قال فی النوع الحادی و الٹلائین من 
کتاہه رویلا عن ابی عہداللہ بن مندة الحافظ الاصفھالی انە قال الغریب من الحذیث کحدیث 
الزھری وقتادة واشباھھما من ال ہمة من بجمع حدیٹھم اذا تفرد الرجل عنھم با حدبث یسمی 
غرہہا فاذا روی عنھم رجلان اوثلائة و اشن رکوا ھی حدیث پسمی عزیزا فاذا روی ا حماعة یسمی 
مشھورا انتھی. 

وماوقع التفرد فيه عن الراوی الصحابی فقط د ون غیرہ تما ہو مقتضی کلام ابن الصلاح 
حیث قسم فی النوع الموفی ثلاثین من کتابہ الشھور ا ی ما ہو مشھور بین أھەل ا حدیث وغیرہم 
وا ی ما هر مشھور ہین اھل الحدیث خاصة د ون غیرہم. ٹم قال فی مثال الٹای کالذی رو ینا عن حمد 
ن عبداللہ الأنصار ی عق سلہمان التیمی عن ابی مجلز عن الس ان رسول اللہ گل قلت شھرا 
بعد الرکوع بیدعوعلىی رعل وذکوان. قہذا مشہور بین اہل ا حدیث حرج فی الصحیح و لە 
رواة عنے ائسں غپر ابی مجاز؛ ورواة عن ابی مجلز غر التیمی؛ ورواۃ عن التیمی غیر 
الانصاری انتٹھی. فقد علّل شھرۃ حدیث انس المذکور ہن روی عنہ ا ی آخرہ جماعة وم یقصد 
بروایة غیر انس لم من الصحابة. ولا وقع التفرد فی حدیث: الما الأعمال بالنیات؛ فیما دون 
الصحابة أَيضًا کا سیجیء. قال فی النوع الحادی والٹلائین: ان ھذا ا حدیث متصف بالغرابة 
فی طر فہ الول وہالشھرةۃ فی طرفہ الاخر وم بطلق عليه المشھور بلا قید۔ واما اطلاق ا مشھور عليه 
فی النوع الموفی ثاثین حیت قال وہو ای المشھور منقسم ا ی صحیح کقولہ مڑ: انما الأعمال_ 
بالیات و امثاله و ا ی غیر سخ حکحدیٹ طلب العلم فریضة ة علی کل مسل(١)‏ را ہلغنا عن احمد بن 


) ۱) اخرجھه اون ماحه فر العام و ضعمهة النووی وغیرہ و تال المزی ؛ ؛ زفھک من طٰرق تبلغ رتبة الحسن 
تال العلابة ابو ا(حسن السندی. رأیت لہ نحو خمسین طر یقاء راج حاشية السندی علی این ساجه )9ٰ۹ 
و المتاصد الحسنْة للسخاوي ضصض ہے پہےے؟ء 


إمعان النظر )۲۲۷( 


حنہل رحمہ اللہ انہ قال اربعة احادیث تد ور فی الاأسواق لیس ما اصل ثم بب تلك الأحادیث فلیس 
بالمعلی املصطاح عليہ عند اھل ا حدیث کا یدل علیہ امثلة غبر الصحیح ہل الەئی الذی سیذ کرہ 
الشارح بقولہ: وعلىی ما اشتھر على الأُلستة . 

(ومنھم مق غایر علىی کیفیة اخحری وھی ان المستفیض ما تاقت الأئمة بالقہول و المڈھور 

ر. (ولیس ) المستفیض بہذا ا لعنی (من مباحث ہذا الفن) فان التلقی ہالقبول امروراء صفاتث 
ہو و صیغ الأداء : 

(ئم الملشھور بطلق علیى ما حرر هہهنا) وفیلسخة ”ھنا“ ہبدون التليه وعلى ما اشتھر 
على الألسنة فیشمل المشھور بالإڑ طلاق الڑانی (على ما له) وغی نسخة صحیحة ”ما لہ“ (اسناد واحد 
فصاعدا ہل بطلق على ما لایوچد لہ اسناد ) ای ثاہت سواء کان لە اسناد موضوع اولایکون او 
اسناد ما و علی الثانی المراد بقمولہ ما لہ اسناد واحد اعم من الثابے والموضصوع اصلا, 

مثاله می بشرنی بخروج ازار بشرته با جحۓة )١(‏ تحرکم یرم صومکم, اذ لااصل ظما علی ما 
ناقل عن احمد 2 حنبل. 

(والثالٹ العزیز وہو ان لاپرویہ اقل می این عن آئنین) متعلق ہما یستفاد مرن السابق 
ای پر ویە انان او فوقھم| عل اثنین. ٹم نہ یتوھم من ھذہ العبارۃ ان اثنینیة المروی عنەه شرط: 
و لیس کذلك اذ لاتضر الکثرة فی بعض الەمواضع ای ای بعض کان وکانہ تسامح فی العبارة اعتمادا 
على ما سبق, (حی بذلك اما لقلة وچودہ واما لکونھ من ع ای قری ہپمجئہ مل طریق آخر 
و لیس) ای کون ا حدیث (مز بزا شرطا للصحیح خلافا لم زعمہ وہو اہو علی ال ہائی مل المعتزلۃ 
والبہ وی کلام ا حاکم ابی عبداللہ فی علوم ا حدیث؛ حیث قال: الصحیح هو الذی پرویە) 
وفی لسخة ان پرویه (الصحابی الزائل عنہ اسم ا جھالة ہأن پکون لہ راوبان ثم پتداوله اھل 
ا حدیث ال ی وقتنا هذا کالشھادة علیى الشھادة) . 

هذا الإ یمآہ مہنی على ان ضمیر ل* راجع ای ا حدیث ومتعلق راویان المئروكع ھن ابی اہ 
فدل قوله: ہأن یکون لہ راویانء على ان یکون فی الطبقة الا وی اثنانء و توخلذ اثنینیة الطبقات 
الباقیة من قوله ثم پتداولہ اھل الحدیث ا ی آخرہ. اما اذا جعل ضمیر لہ“ راجعا ا ی ا حدیث 


آ) للعر وض ضط 1 ڑاگ رم لیت عی لم اطد کی ایم ات کو تی لور 
و الخروج بمعنی الطلوع ای سن اخہر بطلوع شھر آزار و مجلهہ بشرلہ بالجنة. و الله اعلم ‏ 
فھذا الحدیث سو ة نا له کا یل عليه سفیومه وشرحے الدی ببئاہ. ابوسعید غلام بصطلہ الہنلی. 

و ر‌ بو م می 


)٢۲۸(‏ [معان النظر 


ویکون متعلق راو بان المٌروك من الصحاہی او جعل الضمیر للصحابی لایازم الاتعدد ماسوی 
الصحابی۔ من الطبقات ؛ لکن علالار ل یفھم تعدد الطرقة الثالیة مر قوله: ہأن یکون لە راوبانء 
وتعددھا فی الطبقاث من قولہ: ثم بتداولہ ا ی آخرہ. وعلى الٹانی كذلك ان جعل معنی قولہ بأن 
یکون لہ راوبانء ان یکون للصحابی راوبان لٰذا الحدیث, اما اذا ابقی علىی الإ طلاق پفھم تعدد 
جمیع ماسوی الطبقة الأو لی من قوله ٹم بتداوله , 


ویمکی ان پوجە الإڑیماء على ھذہ التوجبھات کلھا ہأن بقال إن الإیمآء یکفی فی فھم 
ما اومی اليہ فی ال جحملة. و قد فھم من کلامہ الا ثنینیة فیما سوی الطبقة الأأولی. 


ٹم ان وجہ دلالۂ قولہ: یتداولہ الخ على الاثثینیة فیما سوی الطبقة الاأولی او فیما سنوی 
الطبقتین ان یکون المراد پالتداول التناوب فی طہقة واحدة وو المراد پالنداول التناوب مطلقا واو 
باعتبار الطرقات ؛ ویکون التقییا۔ پقوله کالشھادة على الشھادة دالاعلی الاثیبة. فانه لاہد فی اصل الشھادة 
من اثنین و فی الشھادة علیھا ايضّا من اثنین ثم ان التشبيه فی قوله کالشھادۃ عى الشھادةۃ یمکن 
ان پحمل على التشبیه می بعض الوجوہ. فعلىی ھذا لو حمل النداول على مطلق التناوب ویجەل 
ضمیر قولہ: لہ راچعا ا ی ااصحابی و لم یقید الراویان ہروایة ذَلك الحدیث لا یفھم اشتراط التعدد 
می کلام ال حاکم اصلا. و یژیدہ ان الملصنف قال فیا قال الحاکم فی الدرجة الاو لی می الصحیح 
ہو ان بروی الحدیث عل اللبی کپ صاہی زائل عنہ اسم ال جھالة ہن پروی عنہ نابمیان عدلان 
ٹم بروی عنہ ال تاہعی المشھور عنہ ہالروایة عرن الصحابی ولہ راویان ثقتان ا ی ان قال ثم پتداواہ 
اھل الحدیث ا ی وقتنا ھذا کالشھادۃ على الشھادة. اراد الحاکم پقوله کالشھادةۃ علی الشھادة 
التشبیہ مق بعض الوجوہ کالانتصال واللقاہ وغیرھم| د ون کلھا انتھی. ثم ان النوجیھات السا,قة 
کلھا پالنسپة ا ی ھذہ العبارة التی نقلھا الصنف من علوم ا حدیث والا فقد صرح فی المدخل 
بتعین پہ العنی الأخیر فالہ عرف على ما سیجے الد رجة الثانیة مل الصحیح بأن لایکون اراویہ 
الصحابی الاراو واحد. 


(وصرح القاضی اہوہکر بن العربی فی شرح الہخاری ہأن ذلك شرط البخاری) حبث قال: 
والما پنئی البخاری کتابہ على حدیث پروپہ اکثر مض واحد٤‏ واصرح من ھذاما ذکرہ فی شرح 
الموطا حیث قال کان مذھب الشیخین ان الحدِدیٹ لا بلہتٹ حئی روب النان, قال: رھرو مذهمب 
پاطل ہل روایة ااواحد عن الواحد صحبحة ا یل النبی چڑںا انتھی ,. 


إمعان النظر (۲۹) 


و قال اہر خہان فی 


مذھب باطل؛ فلیت شعری مرن اعلمہ بالھعما اشنرطا ذلك ان کان منقولا فلیبیلہ وان کان عرفہ 


اول صحیحه: و العجب منه کیف بدعی علبھما ذلك ٹم بزعم آنه 


الا ستقراء فقد وھم فی ذلك انٹھی. ۱ 

اقول: علىی تقدیر تسلیم اله لیس می الصحیحین حدیث الا کا ذکر ھن این عرف اله 
لاہثہت حدیٹ عند الشیخین بد ون الشرط الذی ذکرہ . فان التزامھما شرطا فی الصحہیحین لمزید 
الصحة لایستازم عدم ثبوت ا حدبث عندھما ہد ولە, 

(واجاب) ای القاضی (عما) ای عن اعتراض (اورد عليه من ذلك) ای من اجل هھذا 
الاشتراط ( مجواب فیہ نظر لانہ قال: فان قیل حدیث الما الاعمال پالدیات رد لم روہ عل عمر ۷ل 
الاعلقمة قلنا قد خطب پہ عمر على البر محضرة الصحابة فاولا اٹھم پعرفولہ لأنکروہ کذا قالا۔ ٴ 
وتعقب بأنہ لابلزم من کونھم سکتوا عنہ ان پکولوا سمعوا مق غیرہ؛ و ہن ھذا لو سلم فی عمر 
منمع فی تفرد علقمة ٹم نفرد محمد بن اہراھیم عن علقمة ٹم تفرد پحبی ن سعبد بہ عن مد) 
ٹم اشتھر عرل یحیبی حتی کتبہ عنه سبعمائة علىی ما ہو الصحیح العروف عند المحدٴین). 

وما اجاب ہبہ بعض المحققین(ا١)‏ می الاعتراض الاول وتفرد علقمة :ال من ان خطبة عمر 
رضی اللہ تعا ی عنہ ماکانت خالیة عن حضور التابعین. فبالنسیة ا ی التابعی ہل ا ی سخابی ‏ م یسمع 
من ال بی گلا یخرج علقمة عق التفرد وہالنسیة ای الصحابی انذ ین ممعوہ مر النبی پچ علی تقدیر 
ماعھم بخرج عمر عن التفرد و لعله خاطبھم و قال اما معتم اوقد معتم رسول اللہ علی قال 
کذا. فحینٹذ عدم انکارھم معرفة ہالحدیث و تصریح بالمقصود. غفبہ نظر اما اولافلژن رجاء 
خطاب عمر رض اللہ تعا ی عنه مم بقوله اما ەمعتموە ہداون مستند لا ینفع فان الماخوذ فی العزبز 
روایة الا شین لا احتمال روایة اثنین او رجائہ. وأما ٹانیا فان ماع التابعی انما بخرج علقمة عن 
التفرد ار آخبر ذلك التابعی ہسماعہ, و ہجرد نقل علقمة ماع الغبر لا بخرجہ عن النفرد و الا لکان 
قول الراری حدثنا و اخبرنا بصیغة الحمم خُرچا للحدیث من التفرد لدلالتہ علىی مشارکة غیرہ 
فی السماع مع4, ۱ 

نمم یمکنق ال جوا عن الا عٴراض الاول من قبل القاضی ابی پکر رحمہ اللہ ہأن مرادہ اه 


() قلت: کل ھذا من کلام الشارح الشیخ علی القاري. وال فی آخرہ: ھذا ماخطرلی بالخاطر الفاطر 
و الله اعلم بالسرائر و الظواھرہ و الغرض بن ئقله الرد عليہ کما یقول صاحب الامعان: فضیہ نظرہ 
راجمع شرح القاری ص عرم طبع تر کیا القدیم, ۱ 


ےج إمعان النظر 


شرط البخاری الائینیة حقیقة او حکما و تلقی من سمع خطبة عمر رضی اللہ تعا لی عنہ بالقبول وعدم 
الاعتراض علیہ و ان لم پثہت الاثئینیة حقیقة فیجعله فی حکم الاثنینیة, فان الغرض مرن انضمام عدل ا ی 
عدل آخر التحرز فی السھو و النسیان و یع مل سکوٹ الساەعین رضی اللہ تعالی عنھم للخطبة عدم 
اطلاعھم على ااسھر والنسیان . فحصل التحرز ەن الھو والنسیان فی الحملة ہل ھذا اقوی. فإن 
فی الائئینیة وان اطمأن القلب فی الجحملة باتفاق العدلہن الضابطین صلی شیء لکن احتمال السھو 
م یذھمب ہالکلیة؛ وع دذا الا حعمال احتمال اطلاع الغیر علىی ہذا السهو وعدم رصول قول ذلك 
الینا أَيضہا متحقق, و هھنا ھذا الاحتمال منفق بالکلیة 


(وقد وردت هم) ای التفردین فی ذلك الحدیث (متابعات) ہفتح الموحدة جمع متابعةء 
و باتی فی حلہ انشاء اللہ تعا ی. (لابعدر بھا) ای بتلك ا لتابعات. اشارة ا ی ان ا متابعات التی ورد ت 
الغبر هٰذا الحدرٹ لانخرجۃ عرز کولہ فزدا لضعٹھا. ْ 

(وكکذلك لانسلم جوابہ فی غیر حدیث عمر رضی اللہ تعالی عنه) من الأحادیث النی 
فی الصحبحین وتەرد بھا الرواۃ, (قال ابق رشید ) بصیغة التصغیر (ولقد کان پکفی القاضی 
فی بطلان ما ادعی ان شرط البخاری اول حدیث مذ کورفیە.) وکذا آخحر حدیث مذ کور فیە.(١)‏ 
و هو کلمتان خفیفتان علىی اللسان. فان ابا ہر برة تفرد بە عن النبی ع یچ وتفرد پہ عنه ابر زرعة 
وتفرد ہہ عنه عمارة گ القعقاع و تفرد ہە عنہ محمد بن الفضیل وعنہ انتشر؛ فرواہ عنہ 
اشکاب و غیرہ. 

(وادعی ان حبان ) بکسر ا حاء وتشدید الموحدة (نقیض دعواہ ) ای دعوی القاضی. 
(نقال ان روایة اثنین عن اثنین ای ان ینتھی) اسناد الحدیث (لانوجد اصلا. فیمکن ان یسام 
واما صورة العزیز التی حررناھا فوجودة ہأن لاپرویهە اقل می اثنین ع اقل من اثنین) الباء 
متعلقة محر رناہا. فحق العہارۃ تاخیر قوله فوجود (و مثالہ مارواہ الشیخان مر حدیث انس و الہخاری 
من 0 ابی ہریرة رضی الہ تعا لی عنہ ان رسول اللہ گل قال لابومن احدکم حتی اکون احب 
اليه من والدہ وولدہ,. الحدیث ورواہ عن انس رضی ال تعا ی عنه قتادة و عبدالعزیز ىن صھیب) ۔ 
بالنصغیر (ورواە عن قتادة شعہة وسعید ورواہ عن عبدالعزیز اسماعیل بن علية.) - الہن 


وفتح اللام وتشدید التحتیة ( وعبدالوارث ورواہ عن کل جیاعة .) 


(معان النظر (۳) 


(والرابع الغریب. و ہو ما یتفرد بروایتہ شخص واحد فی ای موضع وقع التفرد مہ من السند(١)‏ 
علی ما سیقسم اليه) ای منقسما علىی ما سیقسم الغریب الب وهو ( الغریب ا لمطلق و الغریب النسہی) 
ولوقال من الغریب لان اوضح. وی بعض النسخ علىی ما سینقسم ا ی الغریب ا مطلق ا ی آخرہ, 
ما مصدریية. 

(وکلھا ای الأاقسام الاربعة المذکورةۃ سوی الڈول وھہو المتواتر آحاد) بهمزۃ ممدودة 
اصله اوحاد قلبت الواد ھمزۃ ثم اہدل الممزة الفا چمع احذ (ویقال لکل متٹھا) ای لکل خر 
من اخہار الا حاد . (خبر واحد وخبر الواحد فی اللغة ما یرویہ شخص واحد وفی الاصطلاح 
ما م بجمع شروط التوار ) فان ما مم یجمم ھلهہ الشروط وان کان خار کثیر یل ہمنزلة یر الواحد 
فی آفادة الظن . 

ٹم ان ھذا التقسیم على طریقة المحدثین. وفی أصول اثمتنا الحنفیة جعاوا اقسام ار 
ٹلاثة: المتوائر و المشھور والحاد, وعرفوا المتواثر ہما عرفهہ به الحدثونء و المشھور بکئرة الرواۃ_ 
حیث یملع التواطؤ علىی الکذب فیما سوی الصدر الأول, واما فی الصد ر الأول فیستوی ان یکون 
الراوی واحدا او اثنین اواکٹر, و خر ااواحد ما لا پصدق عليہ النعر یفان . 

(وفبھا ای فی الحاد) مطلقا ( المقبول وہو ما یجب العمل ہە4) اذا کان دالا علی الوجوب 
لولا المائم. فلاپرد ا بر الدال على الندب لعدم الد لالة على الوجوب ولا النسوخ لتحقق المائم. 
او المراد ہما جب العمل ہہ ما یکون من شاله وچوب العمل ہہ. والدال على الندب وا منسوخ 
كذلك اذا کانا مقبولین. (عند ال جمھور) احترازا عن ا لمعتزلة . فانھم انکروا وجوب العمل بالآحاد 
وکذا الرافضة وان داود, وقوشم مرد ود ہاجماع الصحابة و النابعین علىی وچوب العمل بالآحاد 
ہدلیل ما نقل عنھم من الاستدلال بخبر ااواحد وعملھم ہہ فی الوقائع ال ملختلفة التی لائکاد تحصی. 
وقد تکرر ذلك مرة بعد اخحری. وشاع وذاع پپٹھم وم بنکر علیھم اجد و الانقل. 

(و فیھا المرد ود . وھو الذی م برجح صدق اضر 4) سراء رجح کذبہ اوتساویا. ولاپخفی 
ان المعرفین متقابلان,. فالتعریف لاحدھیما ہأمر یکون تعر یفا لآخر بضد ہ. فکالہ عرف کل واحد 


١بیرغلاب بتول الامام ابن صلاح فی علوم الحد یٹ ٴ الحد یت الڈی یتفُرد بہ بعش الرواة پوصف‎ (١) 
کا لافراد المخرجةے فی ا(صحیحں والی شیر صحیح‎ ١ ویترول ایضاء: ثم ان الٹر یب پتقسم الی صحیح‎ 
روینا صن احمد بن حنبل رضی الله عنه آزہ قال غیر مرة: لانکتہوا‎ ٠. و ڈلک هو الغالبی علی الغرائب‎ 
هھذہ الاحاد یث الفرایب فانھا تا کسی و عاہتیا عن الضعفاء راجع علوم الحدیث صض عم عم طابع حلب؛‎ 


۳٢(‏ إمعان اانظر 


مٹھا ہالتعریفین ان جعل کل ھا ذکر فی بیانھما تعریفا وان جعل الڈول حکما و الٹانی تعر یفا 
ما هو الظاھر فقد تہین التعریف و الحکم لکل منھما. 
لے لاعلاف بہت لق اہ سن اْالہ و ا را گا لہ مزا رٹ 
(دون الأول) و ہو المتواتر . فکلە مقبول لافادته ) ای کلہ. (ااقطع پصدق تتذبرہ) کیف کان 
الرواۃ (بخلاف غیرہ می اخبار لآاحاد لکرن انما وجب العمل بالمقبول دونه غیرہ منھا) استد راك عن 
قوله و فیھا الفبول والمرد ود. (لأٹھا اما ان پوجد فیھا اصل صفة القبول وهو ثہوت صدق الناقل 
اواصل صفة الرد و هو ثبوت کذب الناقل او لا بوجد اصل الصفتین. فالأول بغلب) من التغلیب . 
(علی اآغان ثہرت صدق ار لثبوت صدق ناقله فیوخذ ہہ و ا ٹائی بغلب علیى ااظن ثبرت کذب 
احر لٹہوث کذب ناقله یطرحء والٹالے ان وجدت فریدة :لحقه ہاحد القسمبن) هَتابعة السیء 
والستور و حوھما ما سیجیء مینا ہمعدر پاھا تلحقہ بالقسم الاول ومخالفة الٹقات اوعلۂ 
اخری دالة علىی وھم الراوی فاٹھا تلحقه بالقسم الثائی. (التحق ہہ والا فیتوقف فیه و اذا توقف 
عى العمل ہہ صار کا لمردود لالثبوت صفة الرد ہل لکولہ لم یوجد فیہ صفة وجب القبول 
واللہ اع ). 
حاصل الدلیل ان ا مقبول مرن الاحاد ما وجد فیہ اصل صفۂف القبول اوقرینة تلحقه بہ 
فیجب العمل بەء فثبث الجرؤ الٹبوتی من ا حصر و المرد ود مٹھا عل قسمین ما وجد می اصل صفة الرد 
اوقرینة تلحقہ ہہ وما لم پوجد فیہ اصل الصفتین ولاقرینة . والأول لایجب العمل ہہ لوجود 
صفة الرد او القرنیة و الٹانی لابجب العمل ہہ لعدم وجود صفة القبول فثبت ال جزہ السلبی 
مق الحصر۔ ۱ 
(وقد یقع فبھا) ای فی اخہار الآحاد النقسمة ال ی مشھور وعزیز وغریب ما بفبد الما 
النظری پالقرائی علی الختار)۔ ْ 
فی الشرح العضدی اختلف فی حر الواحد العدل و المختار انه بفید الما )١(‏ ہانضام القرائن. 
وقال قوم بحصل بالقرائی و بغیرها أأیضا. وبطرد ای کلما حصل خیر الواجد حصل الہل. وقال 
قوم لا یطرد ای قد بحصل العلم بہ لکن لیس کلما حصل حصل الع لم ہہ. وقال الأکٹرون لابحصل 
العلم بە لابقرینة ولا بغیر قرینة التھی. 


(م) والمراد العلم القیٹی. علی التاری۔ 


امعآن النظر انگ 


(خلافا لمنى ابی ذلك ,. و اخلاف فی التحقیق لی لاٹ ٭ن جوز اطلاق الم قید د 
ہکوہ نظریا. و ہو کن عق الاستدلال؛ ومن ابی الإطلاق خص افظ الہ ہالمتوار 
وما عداہ عندہ ظنی لکنە لاپنفی ان ما احتف بالقرائن) اباء للسہبیةء و احتف على صیغة المجھول 
ای احتف اہر بسہب حصوٰا اذ هچعاها صلة لاحتف ا علوم یفضی ا ی کون القرائن عتفا بھا 
و لیس کذلاكۓ؛ ہل ھی تحتھ(١)‏ پاحمدبر لأنھا عرارض ھا و لذا قال فیما بعد احنف ہہ قرائن. ولك 
ان تجعل ”حتف“ على صیغة المعلوم وتحمل الکلام علی ااقلب. (ارجح نما خلا عنھا ) یعنی 
ان من قال: ان خر الواحد یفید الہ م اراد انہ یفید العلم النظری ا حاصل عن الاستد لال ہالقرائنٰ 
ومن ابی الإ طلاق وان خص لفظ ال لم با لمتواثر وماعداہ بقول انہ ظنی لکنە لاینفی رجحان 
ما احتف ہہ القرائن على ما خلاعنہ. فیحمل قوله ”بفانیة ما عدا المتوائ رم“ علی ظنیتہ فی نفسهہ مع 
قعام النظر عن القرائٰ,. ”فالذی ینفی العام بنفسه مع قطع العظر عن الفرائ.“(٣)‏ والذی بثبته بہت 
ہملاجظة ااقرائی فلانزاع فی العنی . 

وظھر ہما ذکرنا ان مدار رنع اللزاع علىی اختلاف مورد لفی العام و اثباته لاعل اختلاف 
الارادة مق افظ الەلم کا قال بعض اافضلاہ . و اندفاع ما قیل انه پوھم ان للتقیید دخلا فی کون 
النزاع لفظبا ولیس کكذلك. ھذا غایة التوجیہ لکلامهہ . وهہو یتوقف عل ان یکون عدم 
افادۃ ‏ العام پالقرائن ماخوذا من اطلاقھم عدم آفادة ابر العلم,. وقد مرعن الشرح العضدی 
تصریحھم بعدم حصول العلم بقرینة؛ ولابغیر قرینق مع ان ادلة المذاہب التی ذ کروھا فی ھذہ 
السثلة صریحة فی عدم کون النزاع لفظبا "تھا لابخفی على من راجع الطولات. فااتحقیق ان 
التزاع معنوی, 

(و ا مر المحتف بالقرائن انواع . مٹھا ما أآخرجہ الشہبخان ) ای کلاھما: ١‏ فی سحبحیھما ) احتراز 
عن غبرہما مر کتبھما (نما لم یباغم حد التوائر . فانہ احتف ہہ قرائن. منھا جلالتھما فی ھذا الشان 
وتقد+ھما فی تمبیز الصحیح على غیر ھما و تلقی العلماء لکتابیھما ہا اقہول) اقتضاء التلقی کت 
کت المذ کورپن لا فادة الع لیس بضروری. فلاہد لمل ادعاہ مل بیانھ پالدلبل. وما سیجی 

ن الُدلة علىی اقتضاء التلقی ما مد خول )٣(‏ کا ستەرف 


۱ قلت ؛ هد ہ العبارة المعلمة لا توجد ٹی لسخه لسخة المخد وم‎ (٢) 
(ء) کذا فی الاصل ونی لسخة المخدوم : مدخولة بالتانیثٹ و الدخل اوردہ النوو یکا بتول الشارح‎ 


بعد ؛ قال الروي الخ ٠‏ 


٤ 


راک ۱ إمعان النظر 

(وھذا التلقی وحدہ اقری فی آفادة اعم النظر ی مرى جرد کثرة الطرق) انقحاصرة عن ال توائر قال 
ابن الصلاح: )١(‏ ما اخرجہ الشیخان مقطرع ہصحتہ. و الہ الیقۃ ی النظری واقع بە خلا فا لمن نفی 
ذلنك حتحا نہ لا یفید باصله اأ الظن. وائےم لمّعہه الأمة ہالقہول لن جب علِھم العمل ہالظن. 
رالظن قد بخطیء وقد کنت امیل ا ی ھذا واحسبھ قو یا ٹم بان ى ان المذدھب الذی اخٹرناہ اولا 
ہو الصحیح, لان ظٰن من ہو عحصروم من اللجطا لابخطی عص والامة فی اجماعھا ۲" من 
الملاء و ٰذا کان الاجماع المہتنی علی الا جتھاد ای مستندہ القیاس حیجة مدّطوعا بھا ر 
اجماعات العلماء كذلك . 

قال النووی:(٢)‏ ما ذکرہ ابن الصلاح خلاف ما قاله ااحققون والاکٹرون. فإنھم قالوا: 
احادیث الصحیحق التی لیست ہمتوائرة الما ثفید الظن . فانھا آحاد . والاحاد انم| ثفمد ااظن 
على ما تقرر,. ولافرق بین البخاری و مم و غیرہما فی ذلك. و تلقی الأمة انما اناد وجوب العمل 
ہم فیھما ٭ن غبر توف عى النظر فیە بخلاف غیرہم| فلا پعمل 7 .۳ نی بنظر وبوجد فہ شرط 
الصحیح. ولایلزم من اجماع العلماء علیى العمل ہما فیھما اجماعھم عل ااقطع ہانہ کلام النبی یی۹.(٣)‏ 

وحکی تغلیط مقّالہ ابن الصلاح عن ابن برهان وکذا عابه ابن عبدالسلام و سیاتی فی کلام 
اہن امام ما پرد علیھ, و انتصر لا ہن صلاح الصداف ومن قبلہ شیخھ الباھینی تیعا لابن تبمیة. )٤(‏ 

(الا ان مذاری) پختص ہما م پنتمقدہ احد من ا حفاظ کا لدار قطنی) حیث التقد مائنین ر عشرة 
ەن احادیث الکیابین و غیرہ, فقد ضعفوا غیر ھذہ الأحادیث أَبضا ما فی الکتابین لاختلاف الەاماء 


() راجم علوم الحدیث (احافظ ابن الصلاح صعمرم طبع حلب ٠‏ 

(م) ای فی مقدمة شرح مسلمء قلت: ماذ کرہ العلامة النصربوری السندي فو ملخص عبارة النووی 

واصل عبارته ھکذا٠ ٠‏ وھذا خلاف ماقاله المحتتون والاکٹرون من انھا تفید الظن فانھا آحاد. وتلتی 

اود انما افادنا وجوب العمل ہما فیھما کالاحادیث التی فی غیرعما لایعمل بہ حتی یہحث عله ویوجد 
فیہ الصحة ولایلزم من اجماع الامة علی العمل بما فیھما اجماعوم علی انه متارع بانه من کلام النبی 

سن الما مل انتھی "کلام النوروی. 


(م) وقد اجیب عنه بان الاجماء علی الاول یوجب الاجماع علی الثانی وظن الاجماع لایخغطی لان 


اىة مععصومة عن ,. ااخطاء یی اجماعیاء 
)۴) و اختار زايه العل3ڈ الٰمحتقی ا راعیم 7 


7 شرح حدیث اتا الاء ال بالنیات ۵ وترای اہ متتضی . الائصاف و جح ایضاً شیخیا اشرحوم محمدالمعین 


(ائننوی المندی فی تالینہ الشھیر بالدرامات) وقد و انق این الصلاح المحنتون ایضا. راجع بھچة النظر 


(.) ای وٹ رڈ 2 اقوی ہن جرد در الطرق . 


بن حمنْ الکورا آئی لی رساله سناعا اعمال النکر و :2 الروایات 


(معان النظر ۳٣)‏ 


فیه. وان اجیب عم| انتقد وا و ینبغی استثناء حدیث عمل بخلافہ احد من الجتھدین مع عدم 
ظھور النسخ وان لم بنتقد علیه صریحا الا ان یقال ان عدم علمه پ٭ فی حکم الانتقاد . 

(وہما میقم النجاذ ب بین مدلوليہ مما وقع فی الکتابین) قال التلمیذڈ: لاحاحة ا ی ھذا 
لان الکلام فی آفادة العل ہا خبر لا فی آفادۃ العلم پمضمونه انٹھی. ۱ 

افول: مراد االصنف بالتجاذب بین المدلولین ما لایمکن وقوعھم| فی لفس الأمر ہأن یکون 
فی غیر الُحکام مثلا؛ اذ لائسخ. فالواقع احدھما قطعا لاما لاہمکننا ا جمع بیٹھما وان امکن 
وقوعھما بطریق التقدم والتآخر کا لتجاذب فی الاأحکام حیث لایمکن ال٣جمع‏ (حیث لا تمجیح) 
لا پخفی انہ ان وجد التر جیح فا لمر جوح لایفید الما وان نم بوجد فالحد یثان لا بفیدان ال لم. وعلىی 
کل تقدیر فمقد وجد فی الصحیحین ما لا بفید العلم مینبغی رك النقیید پقولہ حیث لا مجیح. 

(لاستحالة اِن یفید التنافضان العلىم پہصدقھما من غیر ترجیح لأحدھما على الآخر وما عدا 
ذلك فالإجماع حاصل على تسلیم صحتہ. فان قیل: انما اتفقوا عل وجوب العمل ہہ لاعل صحتہ 
منعنا., وسند المنع انھم متفقون علىی وجوب العمل ہکل ما صح ولو ‏ م پخرجه الشیخان . : پبی 
للصحیحین فی هذا مزیة . والاجماع حاصل علىی ان ظ ما مزیة فیما برجع الپی لفس الصحة). 

کلام السائل حمول علىی المعارضة حتی یکون الچواب ہالمنع جارپا على ااقوانین وان کان 
الظاھر کون ااسوال منعا. اذا ااظاھر ان الملصنف بصدد جواب النووی عن قوله ولایازم من اجماع 
الملماء علی العمل ہما فیھیا اجماعھم على القطع ہنہ کلام النبی گل. فینبغی ایراد السوال پطربق الع 
لان النوویٗ لم بدع نفی الإجماع على القطم بأنہ کلام ال بی گن ہل نفی لزوم ہذا الإ جماع من الإ جماع 
علل العمل. وأبضا اللعارضة تحتاج الی اقامة الدلیل من ال جانبین. ول یقم ھھنا دلیل من جائب 
الثبت ولا النافی الا أن بجعل دعوی اثبات الاجماع علىی الصحة معللا بالتلقی المذکور. ودعءوی 
النفی الدال عليہ ا حصر معللا ہأن التلقی لایازم منہ ہذا الإ جماع وما پثبت )١(‏ منھم الا التلقی 
او تجعل )٢(‏ القدمة الدالة علی ا لحصر داپلا على دعوی النفی ہضم مقدمة, ای م بتفقوا إلا علی قہوله 
و وجوب العمل بہ. وعا یجب العمل ہہ لایجب ان یکون صح,حا. 


م لایخفی ان السوال ل ہمنع الإ جماع عل الصحۂ موجه نی نفسہ و ان م کت کلام الف 


سس مج 


)١)‏ ونی الاصل سي 
(م) و فی الاصل ور یجعل *. 


٦ 7‏ ( (معان النظر 


عايه نلاہد لمنی بدعی افادة الما کان الصلاح و المصنف من اثبات ہذا الإ جماخ فان پستدل علیہ 
بالکلام الذی جعله الملصنف سندا على الم )١(‏ ”یرد علیہ ان المزیة فی برجع ا ی نفس الصحة 
لاپلزم مدہ صحة جمیع ماعد المستثینات من الأحادیث جواز ان یکون المزیة ااجمع علیھا کیفا لها 
وعیى النقدبر الٹانی جوز ان تکون المزیة المذ کورة باعتبار کثئرة احادیث الکتابین الصحیحة پالنسبة 
ا لی احادیث سائر الکتبٴ لکن یمکن ان بورد علیہ بأنه ان اراد بقولہ: ان الإجماع حاصل علی ان 
ما مزیة فیسما برجم ا ی نفس الصحة نما ہالنسبة ا ی سائر الکتب فلایلزم منہ صضة جمبع ماعدا 
. المستثنات من الاحادیث للجواز (٢)؛‏ ان تکون المزیة المذ کورة باعتبار کہرة احادیث الکتابین 
الصحیحة بالنسیة الی احادیث ساثر الکتب الصحیحةء ولایلزم منہ الإجماع على صحة جمیع ما عدا 
المستثنیات ؛ على ان تسلیم ھذہ النصحة لا یستلزم تسلیم القطیعة تما سنذ کرہ رآن استدل ہما دل عليه کلام 
ابن الصلاح من ان الإ جماع على العمل ہما فیھعا لتلقی الأمة یستلزم القطع بن ماپیھما کلام الابی پیا 
قطعا لأن ہذا الاجہاع مستلزم لاجم|عھم على الظن ہأنہ کلام النبی گن. وظن الإ جماع لابخطی 
فان الاجماع معصوم عن اٰحطا وظن من ہو معصوم عن الحطا لابخطی بنتقض بأن تلقی الأمة 
ألقبول وقع فی حق کل واحد منھا فلو تم ھذا الدلیل لدٴل على افادة ما انفرد بہ احد الشیخین 
سوی المواضع ا مسنثناہ العام ولیس كکذلك عند الصنف لا سیجیء من قوله وتما لوکان الحدیت 
الذی م بخرجاہ مق ترجمة وصفت ہکونھا اصح الاسانید کا لک عن افع عن ابن عمر فانه 
یقدم علی ما انفرد ہہ احدھم| مثلا وان اراد کل مزیة حدیث من احادیٹھم| ما عدا ا1۔نثنات 
على کل حدیث حیح سوی احادیٹھم| فی یمنع الإجماع السابق یمنع ھذا الإجہاع أَيفا. کیف 
لا وھذا الإ جماع احفی من ال جماع السابق فانہ متضمن اللإجماغ السابق مع وع زیادۃ. فزن 
٭زیة کل حدیث منھا سوی الستثنبات على کل حدیث صحیح سوا ھم|ا بقتضی سضحة کل حدیث 
منھا مع لوع مزیة. 

آیقال: إن المراد بالصحة فی قوله: فالإأجماع حاصل علی تسلیم صضتہ, الصحة فی نفس 
الآمر و ہا لصحة می قول: فیس برجم ا ی نفس الصحة؛ الصحة الاصطلاحیة فلا یازم کون الإٔجماع 
الثالی اخفی من الول. لاُنا نقول علیى ہذا التقدیر لایلز م مق تسلیم الإجماع على أن لکل حدبث 
(ر) قلت: کل ھذہ العبارة المعلمة وجدت فی الاصل ای نسخة الحاج فقیر الله 0 
ولم یوجد فی نسخة المخد وم التتوي. 
(ہ) لم توجد ھذہ العبارة فی الاصل . 


إٰمعان النظر ۱" ز۳۷ 


می احادیٹھم| مزیة فیما برجع الی لفس الصحة حصول الإجماع علىی الصحة فی نفس الأمر لکل 
حدیث من احادیٹھم|. اذ المزیة کما یمکن ان تکوت باعتبار حصول الإ جماع علی صمتھسا فی نفس 
الأمر پخلاف سائر الاحادیث الصحیحة الغبر المتوثرة, الہ ان وقع الإجہاع على صحة ہمذیا 
اصطلاحا لم بقع علی الصحة فی نفس الأمر پمکن ان تکون باعتبار کون احادیٹھما اصح الصحرح 
اصطلاحا. ولایازم منہ الصحة فی لفسہ الأمر 

ْ والحی أن الإجماع على الصحة الاصطلاحیة لایلزم من الإ جماع علىی وجوب العمل 
لکل ما فیھما لأنہ لایحب العمل الإ ہما ہو صحیح اصطلاحا با لمعنی الشامل للصحیح وا حسن . 
واما الإجباع علىی الصحة فی نفس الأمر فقد ذکر ابی الصلاح ما یفھم منہ الدلبل الدال علی انە 
پلزم من الإجیاع على الصحة الإاصطلاحیةء حبث قال: لن ظن من ہو معصرم عن لحطا 
لابخطیء ولاپخفی انہ دلبل حسن. وللجمھور ان ایمنم عصمة الأُمة من ال حطا یما عدا 
الاحکامء ویقول إن الإاجماع حجة قطعیة فی ننس ال حکام. واما فیما عداھا فلانسلم اویانع 
الإجماع على العمل ہکل مافیھما. ولان الصلاح ان یثبت عموم عصمة الاأمة بعموم الأداة 
الدالۃ علی عصمتھا وان بثبت الإجماع علی الغمل )١(‏ من تلقی الأمة پالقبول. 

وتقریر الادلة الدالة علیى ثبوت الأمریی والکلام علبھا و تحقیق أن الحق ا ی الجمھور 
او ای ابن الصلاح و المصنف ووھن رأی رأبھما لاپخلو عن نوع صعوہة. والتزام طریق الاّاداب 
خصوصا فی احادیث الصحرحین ارپی واس(, )٢(‏ 

ٹم لایخفی ان اجماعھم علل وجوب العمل اسٹٹنی :نہ ما انتقد عليہ احد من الحفاظ 
وا وتع فیه التجاذب من احادیث الصحیحین. )٣(‏ رو یئبغی اساثناء ما وع مخالفا لحدث اآوی 
منہ ولو کان فی غیر الصحیحین و استثناء ما ہو خبر الواحد فی موضع البلوی وما لم یعمل بە راویہ 
اذ لم بقع الإجماع على العمل بہذہ الاراع مق ا لحدیث ان وقع فی الصحیحین. ”* فکل حدیث 
من الصحیحین بحتاج فی الحکم بصحتہ اچماعا ا ی ان یثبت ان ھذا ا حدیث سوی ہذ ہ المواضع 
السنثناة ینتج ضم ما اجمعوا عليہ ا ی ھذہ المقدمة الحکم ہصحة الحدیثء والاجماع غیر متحقق 
جار ت سو رھ ہل و ہَىسلفوسيظ مت اھ 
() قلت: من قولہ و الحق ان الاجماع الخ الی قولد ہنا اولي و اسلم لم یوجد فی الاصل٠‏ بل 
وضعتھا من نسخۂة المخد وم التتوی. 
(م) قلت من قوله وبا وتع ای قوله الصحیحین من الاصل و لم توجد فی نسخة الممخد وم . 


و 


٣َ‏ )( معان النذار 

علی ہذہ القدمة فلا بصیر النتیجة مجمعا علیھا. ٹم لابخفی ان الإجماع علىی نفس الصحة اذا کان 
ما خوذا من الا جماع علی وجوب العمل غٰ یثہت ہما ذ کرہ لو تم الا الا جماع عل ےة الاحادیث 
ا متعلقة بالعمل د ون غیرھا کا حادیث القصدص و المعجزات“. )١(‏ 


(ومن صرح ہفادة ما خرجہ الشیخان الع النظری الاستاذ ابو اسحق ) ابراہیم ان محمد 
بن ابراھیم الاسفرائیلی لسپة ا ی اسفرابل ہکسر اھمزةۃ وسکون الین الھملة و فتح الفاء والراء 
وکسر التحتیة وبعدھا نون ہلدة بخراسان ہنواحی نیساہور و ہو من ائمة ا لمتکلمبن کا فی نسخة ۱ 
روم ائمة ا لحدیہٹ اہو عبدالله ا حمیدی واہوالفضل ان اطاھر و غیرھا. ویحٹمل ان ال : 
المزیة المذکورةۃ کون احادیٹھم| اصح الصحیح) ای تھا احتمل کون المزیة باعتبار الإجماع 
ان کون احادیئھما اصح الصحیح مزیة جمع علیھا مستازم لوقوع الا جماع علق تسلیم ہے 
فُھذا الا حتمال متضمرل للہز یة السابمة ث زبادهة (ان کان الہراد پإالصحة و فی ةقولە: 5 فا جماع 
حاصل علی تسلیم صیحہ “ المیہة الاصطلاحیة, وان کان الہ راد الصحۂ ۂ ٔی نفس الآھر فھذا الاحتےمال 
قادح فی الاستدلال علی الإجماع عىل تسلیم الے ."<ة ا تقام). (۲) 


ویمکن ان یکون الەراد ان احادیثھم|ا اصح الصحیح بالنسبة ا ی. مجموع احادیث سائر: 
الکتب فلاپلزم منہ کون جمیع احادیث الصحیحین صحیجحا. وعلىی ھذا الاحتمال کون المزیة بھذا 
الاعتبار پمنع الاستد لال ہالمزیة على الإجماع علىی تسلیم. الصحة ”گا بمنع علی التقریر الٹانی “.(۳) 
اذ الاحتمال یەنع الاستدلال . 


(ومٹھا) ای من انواع الحر اللحتف ہالفرائن ( ا مشھور اذا کانت لە طرق عتانیفغ) ای 
متغایرةۃ (سالمة من ضعف الرواة و العلل ) السلامة من ضعف الرواة یتحقق بالعدالة و الضبط 
وقد تقدم من الصنف فی مبحث الرواثر ان الصفات تقوم مقام الذ وات؛ وان العدالة قد پٹبت 
ہانضمامھا التوائم وان م یتوقف ثبوتہ علبھا . فإن العدالة وامٹالما من الصفات من القرائن ا متصلة 


ت تس العبارة سن قوله فکل حدیث الخ لی ؤانت لاک یت فی لے مة المخد وم التتری؛ اوردتھا 
ال ای لسخة الحاج فتیر الله 

۱ . کر الموردة لم کے لم توجد ٹی لے ة9 الحاج فقیر اللہ العلوی و ومْعتھا ٭+ن ذخة 

(س) ھذہ العہارة العلمة لیست فی و نقات من نسخة المخد وم التتوی . 


إمعان النظر ْ )۳۹ 


افال بر الفید للەلم ہواسطة کثرۃ الطرق مع انضمام ھذہ الصفات کون متواترا لاخبر الآحاد الفید 
للەلم پالقرائن. 

(وہمن صرح بافادته العلم النظری الأستاذ اہو منصور البغدادی والاسٹاڈ اہوہکر بن فورك) 
یضم الفاء وفتح الراء۔ قال الصنف: فورکكک ممنوع من ااصرف. فالھم بدخحلون الکاف عوض 
ایاء التصغیر و مثله زپرک انتھی. یعنی ان اکاف امارةۃ کول عجمبا,. فھو غیر منصرف للعجمة 
و العلہة, (و غیرھما). 


(ومٹھا المسلسل بالأئمة الحفاظ النقنین) ہأن یکون رچال اسنادہ الاأیمة لایزال پرویە 
امام عن امام. قال بعض الفضلاء: )١(‏ وكأنہ ماخوذ (۲) من سلسلت الماء فی حلقه ای صبیت. 
لن کل شیخ بإلقاہ ا ی تلمیذہ كأنہ یصبہ فی جوفہ. والظاہر انه ‏ یرید بالمسلسل العنی اللغوی 
لا الا صطلاحیء انتھی. 


اقول: ما المانع من ارادۃ المعنی الاصطلاحی مع عدق السلسل بالعنی اصطلاحی ہھنا. 
قال فی الألفیة: مسلسل الحدیث ما تواردا- فيه الرواة واحدا فواحذا. حالاہمم او وصفا اووصف 
سند. انتھی.(٣)‏ وقال السخاوی فی شر ح قول:” او وصفا “ ای او کان التوارد من الرواۃ علىی وصف 
مم کا لمسلسل بالقراء و پا حفاظ و بالفقھاء و ہالنحاۃ و ہالصوفیة انتھی. )٤(‏ 


(حیث لا یکون غر یبا کالحدیث الذی یر ویہ احمد من حنبل مثلا و یشارکھ فیە غیرہ عن الشائعی 
وبشارکہ فیە غیرہ عن مالک سن انس وھکذا ا ی آجر السند فإله )٥(‏ یفید الہ ”عند سامعه“(٦)‏ 
بالاستدلال مل چیة جلالة ۰ وان فی ےم من الصفات اللائقة الموجہة للقبول ما یقوم مقام 
العدد الکثیر من غیرھم, ولاینٹشکک من له ادنی ممارسة بالعام واخبار الناس فی 'ن مالکا لو شانهہ 
پخر انە صادق فيه) ای لایتشکک ۂ ٔی الہ صادق فيه. ففوله: ”٭انہ صادق فيهٴ“ معمول لاینشکک 
الحذ وف. و یحتمل على بعد ان 0 بد لا می ان مالکا ا ی آخحرہء فجراب لو حلذ وف ہتمامہ. 


(ر) المراد مه الشیخ علی القاری؛ راجع شرحه ص مم طبع ت رکیاء 
)۲) لنظء ماخوذ لا یوجد فی الاصل٠‏ 

(كػ) و المصراع الثانی للبیت النائی کقول کكلھم سمعت فاتحد. 

(عم) راجم فتح ال غیث للحافظ السخاوی ص ہپس طبع الثدیم بلکھئر۔ 
رو لے بوتد طرالای ریا الع ور 

(ہ) کذا فی الاصل ولمیوجد قولہ عند سابعہ ۂ؛ 


ے۳۴ 

یھ 
۔ 
سےَْ 


مان النظر 


(فاذا انضاف اليه مر ھو فی تلك الد رجة ازداد قوۃ وبغد عما یخشی علیہ من السھو۔ 
وھذہ الأنراع التی ذ کرنا ہا لا پحصل الع لم ہصدق ا بر مٹھا الا ملعا م پالحدیث التبحر فیہ(١)‏ العارف 
بأحوال الرواۃ الطلع علی العلل . وکون غیرہ لابحصل لہ العلم ہصدق ذلك القصررہ عن الأوصاف 
المذ کورۃ لاینفی حصول العلم للمتبحر المذ کور. و حصل الأنواع التی ذکرنا ھا ان الأول منص 
ہالصحیحین والٹانی ہا لہ طرق متعددة والثاالث ہما رواہ الائمة, ویمکن اچتماع الثاثة فی جدیٹ 
واحد فلا یبعدح ) ای حال اچتماع الأنواع )٢(‏ (انقطع بصدقه) یعنی ولو قلنا بمذھب من لاپری 
ان کل واحد منھا پانفرادہ یفید القطع فلا پنافی مامرمنۓ ان کل واحد منٹھها عندہ یفید الەل. 
(و اللہ اعل). ٰ 

(ئم الغرامة اما ان ٹکون )٣(‏ فی اصل السند ای فی الموضم الذی بد ور الاسناد) الذی فیە 
الغرابة (عليه و پرجع) عطف تفسبری ( ولو تعدد ت) الطرق ) ای الأسائید البه (وھو طرفە الذی) 
فیە الصحابی) ای یتصل بە الصحابی بعلاقة کون الطرف متصلا ہالطروف او المراد ہذلك الطرف 
الکلی الشامل للتابعی والصحابی ولابلزم منہ وجود الغرابة باعتبار الد حابة لن مقتضاہ أن 
الغراپة تتحقق(٤)‏ باعتہار ھذا الطرفء لان کل نوع من ہذا الطرف تتحدق باعتبارہ الغرابة. (وھو 
التابعی) فإن رجوع ہھذا القسم من الغرابة اليه. فإنہ ان کان واحدا فی ا حدیبث حقیقة او جکما 
کا اذا کان الراوی ع التابعین او اکثر مثلا واحدا فھو الغریب الطلق والا فلا بخلاف من دونه 

می الرواۃ فإن تعددھم لاپستارم نفی الغراہة, 

قال التلمیذ: قولہ و هو طرفہ الڈی فيه الصحابی. قال ااصنف ای الی یر وی عن الصجابی 
وہو التابعی. وانہا م یتکا فی الصحابی لان القصود ما پترتب علیہ من القہول وائرد. و ااصحابة 
ر ضران الله علیھم “ کلھم عدول. وھذا بخلاف ماتقدم فی حد العزیز و المشھور حیث قالوا: 
إِن العزیز لابد فیه ان لاینقص عن الثنین من ال ول ا ی الا'خر. فإن اطلافہ بتناول ذلك. ووجھە: 
ان الکلام ہناك فی وصف الستدء والکلام ھنا نیما یتعلق پالقبول و الرد انتھی. وفیہ ما لایجحتاج 
البہ فی ھذا المقام انتھی کلام التلمیذ . 

(م) کذا فی الاصل ولمیوجد قولہ المتبحر فید فی نسخة انت 
(م) کذا فی الاصل و فی لسخة المخدوم: و یمکن اجتماع الانواع ٠‏ نتط 


(ك) فی الاصل یکون پالتذ کیر۔ 
(عم) کذا فی ذسہخة المخدوم و فی الاصل ل٭یتحقق* بالتذکیر . 


إمعان النظر ر٤‏ 


قال بعض الفضلاء:(١)‏ لکنہ اقص. اذ التحقبق أُن عبارۃ الشیخ فی ھذا القام ندل علىی ان 
وحدة الصحابی لاتصیر سہبا للغرابة؛ و عبارتہ ساہقا تدل علىی ان الوحدة فی ای موضع کان فھو 
غریب۔ وحاصل الکلام اه ان کان ا لمعتبر فی تقسیم الغر یب تفرد التابعی ومن د وه مع قطع النظر ن 
حال الصحابی فالذی تفرد ہہ الصحابی عن رسو لک و بقع النفرد فی شیء ەن المرانب بعدہ ان 
کان غریبا یلزم ان لا بنحصر الغریب فی القسمین الا 'تبہن وان لم بک غریبا فقد یصدق علیہ 
تعریفه فلایکون هانعا و حینئذ یجب ان یکون داخلا یما سوی الغریب من الا حاد؛ ولایصدق 
تعر یف شیء نما سواہ علیہ فلایکون جامعا اللھم إلا ان پخص الکلام ہما سوی الصحابی 
ی التقسیم و التعر یفات(٢)‏ الحارجة منہ انتھی. 


اقول: بمکن اختیار الٹی الاول بن ازم عدم حصر الخراہة فی القسمین و یقال ان تركه 
القسم الثالث الذی یکون فیە وحدة الصحابی مع تعدد ماسواء مرن الطبقات لان القصود مل 
المقسم ما پرتب عليه مرن اقہول والرد و الصحابة4 کلھم عیل ول, بشہر الیه کلام الصتنف السابق 
الذ ی نقل عنه التلمیذ, ولعل هذا ہو مراد بعض الفضلاء؛ (۳) بقوله: اللهم إلا ان بخص الکلام 
ا سی آخرہ و الکلام بعد ھذا الا لتزام ضا موضع تامل. اذ حینئلذ یپصیر الخر یب اعم مل اافرد 


وسیجیء ٭ن الصنف ترادفھما إلا ان بأرل الرادف بتاو بل بعید ۔ 


(اولاتکون) ای الغراة (کذلك ہأن بکون النفرد فی اثنائه ) ای فقط. نقل التلمیذ عن 
!اصنف ر جم الله تعالی نہ قال٭ ان روی ٭×ن الصحابی تابعی واحد فھو الفرد الملطلق سواء استمر 
التفُرد ام لاہ وان رری ےن الصحابی اکثر من واحد ٹم تھرد واحد عن احدھم : فھو الفرد النسبی 
ویسمی ر٤‏ مشھورا۔ فا مدار 05 أُصله انتھی. 


"۹ کدا فی نسخة |امخد وم و فی الاصل: اٴا(محققین بدل: الفضلاء‎ (١) 

(م) قلت: المراد من بعض الفضلای ا٤خ‏ علیٰ التتاری: و حذف المؤژلف بعض عبارته بعد قوله فھو 
غریب و قبل قوله فحاصل ۔الکلام وھی هذہ: و عبارة ابن الصلاح تد ل علی ان وحدة الصحابی لاتدل 
علي الغرابة حیث قال ٠‏ الغریب کے الزھری وغیرہ ەن الائمة ممن یجمع علی حدیثھم اذا انفرد 
الرجل عنم ہالحدیث یسمی غریبا فاذا روي عاۂوم رجلان او ثلانة یسمی عزیزا واذا روی جماعة یسعي 
مشھورا فانظر فيهہ حیث یدل علی ان ائنینیة الامام فضلا عن اث٣ئینة‏ الصحابی لیست معتبرة ٹی العزیز 
و وحد ة الصحابی تچاىع المشھور و حاصل الکاد م الخ- راجم شرحهہ المطبوع بت رکیا ص رع 0سح سی 
)-) کذا فی يْسحْة اتوہ وائی الاصل٠ ‏ المحققین بدل الفضلاء. 

() کہا تی لٰسحْة الەخد وم و فی الاصل٠‏ سمی - الماضی 


ری إمعان النظر 


ٹم لایخفی أنه اذا کان الحدیث معروفا پروایة جماعة من الصحارۂ فینفرد ہہ راو می حدبثْ 
ابی آخ رکا فی حدیث ابی بردة ‏ بن اہی موسی عن ابيه ر ضی اللہ تعا لی عنە رفعة: الکافر یا کل 
فی سبعة امعاء فاه غریب من حدیث اہی موسی رض الل تعا ی عنہ مع کونہ معروفا من غیرہ 
فھو فرد نسبی گا لاپخفی. وقد صرحوا ہہ مع کون التفرد فی التابعی. 


(کأن پرویہ عن الصحابی اکر من واحد ثم بتفرد بروایتہ عن واحد منھم شخص واحد؛ 
فالاول الفرد الطاق ) لإطلاق فرد یتہ وعدم تقییدہ پان والإسناد (کحدیث الٹھی عن بیع 
الولاء) ہفتح الواو ای ولاء العتق وعن هہبتع۔, وہوما ورد مرفوعا: الولاء لحمة کلحمة النسب 
لابباع ولا بوھب ولایورٹ. (ئفرد ہہ عبداللہ بن دینار عل اب عمر. وقد پتفرد ہہ راو عن 
ذلك التفرد کحدیٹ شعب الإیمان): وھہو: الإیمان بضع وسبعون شعبة فأنضلھا قول 
لااله الا واداھا اماطة الاأذی عن الطربق والحباء شعبة من الإایمان (تفرد ہے 
ابو صالح عرل ابی ھہریرة وتفرد ہہ عبداللہ بن دینار عن انی صاخ. وقد بستمر التفرد فی جمیع 
رواته او اکثرھم, وی مسند الہزار و العجم الاوسط للطبرانی امثلة کثیرۃ لذلك . و الئانی الفرد 
النسبی) ہکسر الئون و سکون السین. (سمی لسبیا لکون التفرد فیہ حصل بالنسبة ا لی شخص معین۔ 
وان کان ال حدیث فی نفسه مشھورا . فإن التفرد اذا حصل پالئسبة ا ی شخص معین فی حدیث پھر 


غر بب اسنادا لا متنا. فلا بنافی کون المٴن مشھورا او عز بزا۔ 


ٹم ان الفرد النسبی قد پوجد ہد ون ااغراپة . فان من اقسامہ ان یتفرد اھل ہلدة کالبصرۃ 
مثلا وإن کانوا جماعة بنقل حدیث لم یشارکھم فیہ غیرھم ولذا قال ابن الصلاح: و لیس کل 
ما بعد من انواع الافراد معد ودا من الغرائب کا فی الافراد اللضافة ا ی البلاد انٹھی . 

و لعل اطلاق الفرد علىی ما لیس بغریب ہالاشٹراک اللفظی عند الملصنف رحمہ اللہ حتی یصدح 
ما سیائی من حکمہ ہترادف الغر یب و الفرد . ۱ 


(وبقل اطلاق الفرد) بد ون تقمبد السبی (عليهھ) ای على الفرد النسبی. (لأن الغریب 
وانفرد منرادفان اغة واصطلاحا إلا أن اھل الاصطلاح غایر وا پیٹھیا من حیث کثرة الاستعمال 
وقاتہ) قبل: ہذا غیر مستحسن لن الترادف لآمد خل لہ فی اثبات القلة, فحق العبارة ان پقال 
لان أھل الاصطلاح غابر وا بین الغریب والفرد و ان کانا مرادفین. واجیب ہأن قوله: ویقل 


إمعان النظر ) رھ 


إل آخحرہ, فی قوة وبصح إطلاق الفردیة علیہ من حیث القلة . )١(‏ 

وقال فی بعض الواشی: لا یخفی عل من تمرن حاطرہ فی تنبع استعمالات الحفقین کالسعد 
والسید فی تصائیِفھم انھم کثبرا ما یدخلون اداة التعلبل علىی ما لایکون مرادا منه العلیة قصدا 
للتوطژئة والتمھید لها لیتمکن فی النفس فضل تمکن . فلیکن ما تن فیہ من ھذا القبیل لن 
الترادف یسوغ کثرة اطلاق الفردیة علیى الغریب لاقلتھا فھو توطكة لقولہ: “إلا ان اھل الاصطلاح 
ایر وا پیٹھما .“ ۱ 

(فالفرد اکثُر ما بظلقونه على الفرد الطلق. و الغر یب اکر ما یطلقونہ على الفرد النسبی وھذا 
مق حیث اطلاق الاسم علبھما. وأما من حیث استعمالھم الفعل الثتی فلا یفرقون نیةولون 
فی الطلق والنسبی تفرد ہہ فلان واغرب ہہ فلان وقریب من ھذا اختلافھم فی النقطع والمرسل 
ہل ہما متغاہران) ہأن یکون النقطع ما سقط مرن اسنادہ راو واحد غبر الصحاہی؛ والمرسل ما سقط 
من رواتہ الصحابی نقط, کذا قال بعض الحققین. (اولا بآن کون اللقطمع والمرسل معا ما 
سقط راو من اسنادہ اکر می ای موضع کان . 

قال السخاوی فی شرح اللفیة: وقیل إن النقطعم ما غم پتصل اسنادہ ولوکان الساقط اکر 
من راو واحد کا صرح بە ابن الصلاح رحمہ اللہ فی المرسل ”و اقتضاہ کلام اس حطیب حیث قال: 
والنقطع مثل المرسل* )٢(‏ الذ ی مشی فيہ على انه النقطع الاسناد. فیدخل فیه المرسل والمعضل 
و المعلق انتھی. فلاحاجة ا ی مافسر ٭ بعض ااحققین )٣(‏ قوله ”اولا“ حبث قال: ای لایتغاہران 
بالکلیة ہل یتحدان فی بعض الصور. فإن المرسل ما سقط راو من اسنادہ فاکٹر من ای موضیع کان . 
فالہر سل اعم مل الاقطع . 

(لکنه ) ای التغایر عند من قال پہ (عند اطلاق الاسم. واما عند استعمال الفعل المشتی 


فیستعملون الارسال نقط فيقولون ارسله فلان سواء کان مرسلااو منقطعا۔ ومن ثم اطلق: غیر واحد 


() تب المشارح التقاری بعد تل حذا الجواب ھنا تکلف بستفز عنهة کا لایخفی واجاب عن ہهھذا 
الاعتراض بتقدیر العبارة مکذا: وانما جاز اطلاق النرد الموضوع الفرد المطلق لاالمقید علی الفرد 
النسبی (لان الغریب و الفرد مترادفان) وبما قدرنا وقررنا یندائع کلام محشی قوله لان الخ هذا غیر 
0 هذہ العباره المعلہة لم توجد فی ُسخة المخد وم التتری: وضضعتھا س‫ لس سخة الاصل و تواقه لہ نے 
السید محب الله صاحب العلم. 

(م) قلت: المراد منه الشیخ علی التاری: راجع شرحہ ص م طابع تر کیاء 


ری إمعان النظر 


من لم بلاخط مواقع استعماظم علی کثیر من المحدثین) مق الذبن قالوا بتغایرھما (انھم لابغایرون بین 
المر سل والنقطع ولیس کذ لك لا حررنا وقل من ہہ علی ذلك). 

ز(وغخبر الا'حاد بنقل عدل ) حال من المبتدأ علی قول من جوز ا حال منہ ای حال کونه 
واصلا الینا بنقل عدل أُو صفتہ ات جوز تقدیر التعاق معرفة ولکنہ منعه الأکٹرون کا قال بعض 
مر الکلام ای ما پمشٛر ہ“ الأجاد اخہارا اہتا ہنڈل عدل وجعل الظارف اخرا متعلمَا خر ہمعنی 
احبار تھا فی بعض ا حواشی مع اه حتاج ال ی جعل النقل ہمعنی ا نقول یابی عنہ ان الصحیح لذانہ 
النووی والفیة العراقی؛ لثلا برد عليه ما اورد علی کلامم . )٢(‏ 


قال السیوطی فی شرح التقریب قیل وکان الأخصر أن بقول بنقل الژقة لأنە چمع العدالة 
والضبط. و التعاریف تصان عن اللإسھاب انتھی. فإنھم اد بطلقون الوصف بالئقة علی من کان 
مقہولا ولو م یکن ضابطا کا ذکرہ السخاوی فی شرح الفیة العراقی فی مراتب التعدیل ای و لو م یکن 
تام الضبط. فھی مل غیر القصود بخلاف نام الضبط . فاخحصریتھا لو سلم ہالنسبة ای الضابط 
لأنہ بحتمل بحسب الفھوم تیام الضبط وخفتہ وان کان المراد به تام الضبط غالبا حیث اطلق _ 
کا لاپخفی علی من تتیع موارد الاستعمال. ولذا قال السخاری فی تعریف الصحیح عند قول 
العراقی رجمہ اللہ الضابط والمراد التام کا فھم من الإ طلاق الحمول علل الکامل انتھی. 

وقد یوجہ رك ابنغ الصلاح وم تبعہ الاختصار ہأن تفسیر الثقة بمن بہ وصف زائد 
علىی العدالة و هو الضبط انما ہو مذھب البعض کا نقل السخاوی فی تعریف الصحیح عن املصنف 
رحمه الله. فاختاروا اللفط المفید للمقصود بلا اختلاف. 


( متصل السند ) حال او صمّة ( غبر معلل ورلاشاذ) قال العراقی : واما السلامة من 
الشذ وذ و العلة فقال اہن دقیق العید فی الافراح : ان اصخاب ال حدیث زادرا ذلك فی حد الصحیح 
() قلت ٠‏ المراد منه الشیخ علی التاریں و لکنه اورد هذا الۃحقیق تحت قول الماتن : متصل السند. 
راجم شرحه ض رہ. 
(م) باك_ الضابط یشمل قلیل الضبط أایضاً وھو ما یسمی ظبطا ہما هو المعتبر فی الحسن لذاتہ و انہ 
مناف لیدا التسم. و الله اعلم. ابو سعید السندي. 


إمعان النظر - ۔ .2 ۱ ری 


قال وفيه نظر عى مقتضی نظر الفتہآء فإن کثیرا مر العلل التی بعلل بھا اللحدثون لا ہجری 
عل اصول الفقھاء. )١(‏ ۱ 

قال العراقی: و ا جوا ان مرق یصئف فی عٰ ا حدیث الما بذ کر الحد عند اہله لاعند غیرمم 
من اھل علم آخر . وکون الفقھآء والأصولیبن لایشر طون فی الصحیح هذبن الڈرطین لابفسد 
الحد عند مرن پشمر طھما انتھی . 7 

(ھو الصحیح لذانہ: وھذا اول تقسیم القبول ا لی ا 7 لأنه اما ان بشتمل من 
صفات القبول على اعلاھا ) قال بعض وت اراد ہہ حالة وعیة منشعبة یجری فبھا التفاو تی 
لا حالة محصوصة لا پجری فیھا ذلك . فلابناقض قولہ الا تی و یتماوت رتہهہ بحسب نفاوت ھذہ 
الاوصاف, (اولا۔ الأول هو الصحیح لذانه و الٹائی ان وجد ما پجبر ذلك القصور ککٹرة الطرق 
فھو الصحیح أَيضٰا لکی لالذانہ وحیث لاچعران فھو الحسن لذانہ فإن قامث قرینة ترجح جالب 
قہول ما بتوقف فيه4). 

قال بعض ااحققین: ہصیغة المجھول ای تفوی طرف قبول حدیث یتوقف الملحدلون فی قبولەہ 
من جھة اسنادہ ہن پکون ضعیفا فی نفسه لکن کثرت طرقہ اواعتضد بحدیث صچیح التھی. )(٣(‏ 

ولابخفی أنہ لابختص رجیح القرینة القہول بالرعیف الذ ی بتوقف فیهہ کحدیٹ المستور ہل 
ما یوجد فیہ اصل صفة الرد کحدیث سییء ا لحفظ بصیر أبضّا مقبولا ہکثرۃ الطرق. فالترقف 
ارید ہہ لازمہ وہو عدم کوئنہ حکوما علیہ بالقبول اعم من التوقف والرد (فھو الحسن أَبهًْ 
لک لا لذانہ وقدم الکلام) الکائی (علىی الصحیح لذاته لعلو رتبتہ والمراد بالعدل من لە ماكة) 
ہی کیفیة راسخة ی النفس فإن لم تکن راسخة فھی ال حال (تحمله) ای تلك الالکة (علىی ملازمة 
التثری والمروة) ای الاحتراز عما یخل پاانقوی والمرؤق. ومایخل بالمروٰة قسمان احدھما 
الصغایر الدالة علىی خسة کسرقة لقمة و اشتراط الأجرۃ على ماع ا حدیث. وفی الأخبر اختلاف 
فذھب احمد و ابو اسحق واہو حاتم الی أنه لایقبل روایة من اخذ على التحدیث اجرا ورخص _ 
راجع الشرط المتوسط لالفیة الحدیث. المتن و الشرح کلاھما للحافظ زین الدین عبدالرحیم الەراقی 

6ج , الطبعة الاولی بمصرہ قلت: وٗلم اجد الجواب الااتی فی ہذا الشرح فی ذلک الموٹع 
1 یکون فی موضع آخر او فی شرحہ الکبیر و الله اعلم. ابوسعید السندی. 
(ہ) قلت: المراد منه الشیخ علی القاری المکی راجع شرحہ ص ہم طبع ترکیا. 


قلت ٭ ہذہ عبارۃ الٹیخ علیِ التاری فی شرحهء و ترک لفظ طرف ٤ؤ‏ ی النقل فجئت پ4 من الشرح 


ر؛ٌ( إمعان النظر 


آحرون فیه. والٹانی بە٭ض اللباحات الدالة علبھا لکل ۂ فی السویق 02 فی الطریق. قال 
فی الٹرسیر شرح التحریر: و فی اپاحتہ ناظر لا روی ان رسول الله شا قال: من سل" پوت 
فی طربق مق طرق السلین غعلیہ لعنة اللہ والملائکة و الناس اجمعین و رچالە ثقات الا حمد بی 
عمرو الانصداری وثقہ اہی حبان و ضعفه غیرہ انتھی وکلاإ فراط فی المزاح المذضی ال ی الاستخفاف 
ہہ و صحبته الأراذ ل والاستخفاف بالناس. وقال فی التحربر وی اباحة ہذا نظر وفی التیسیر 
وقال عاش ا لایدخعل الحنة من کان فی قليبه مثقال ذرة من ۳ مال رجل ان الر چل حب 
ان یکون ثوہہ حسنا ولعلہ حسفنة قال ان الہ جمیل بحب ا مال الکبر بطر ا حق و غمط اللاس - 
رواہ مسلم والئرمذی وغمط الناس احتقارھم و ازدراء ھم انتھی وکتعاطی ا حرف الدلبة کالحیاکة 
و الصباغة و لیس الفقیہ قباء و تحوہ کا لقنسوة الرکیة فی بلد لم یعتاد ٥‏ و لعب ا رام, 

(والمراد ہالتقوی اجتناب الاأعمال السیثة مر شرک او فسق ) وہو ارلکاب کبیرۃ او اصرار 
علی صغیرة (اوبذعة) وسیجیء تفسیرما وماپبخل منھا بالعدالة (والضبط ضبط صدر و ہو 
ان پثٹبت) ای الراوی (فی صدره ما ممهة محبث یتمکرق مل استحرارہ متی شاء بعد سماع الکلام 
کا بحق ففی التوضیح: واما الضبط فھو مماع الکلام کما یحق ثم فھم معناہ ٹم حفظ لفظہ ٹم 
الثبات علیہ مع المراقیة ا ی حین الادایو, وشرطنا جق السماع احنزاز عن ان یحضر رچجل بلسا 
وقد مضی صدر من الکلام ویپخفی علی التکا هجومه لبعیدہ وہو یزدری نفسه فلا بستعیدہ 
و قال ان الصلاح فی کتاہہ: لایقہل روایة من عرف بالتساھل فی ماع الحدیث اواستماعہ تن 
لابپا ی پالنوم فی مجلس السماع وکن بحدث لامن اصل مقاہل صحیح (و ضبط کتاب و هو صیاننہ 
لدیه منذ مع من فی و صصحہ اپ ی یؤدی منه) لیس المراد من الصیانة لدیہ ان لاپیخرج من 
یدہ اصلا ہل یصونہ لە عن تطرق اسحلل اليه من حین سمع فید ا ی ان یؤدی فان اشتراط عدم 
اخراجه من یدہ مذھب بعض امحدثین د ون مذھب ا حمھور. فی شرح الالفیة للسخاوی مزو جامع 
متلہ: و الاأصح ان بغب الکتاب عنہ غیبة طویله فضلا عن بسیرۃ ہإعادة او ضیاع او سرقة وغلب 
علی الظن سلامته عرن التغببر و التبدیل (جازت لدی) ای عند ( جمھورەم ) کیجی بن سعید 
ااقعان و فضل بن میسرةۃ وغیرہما من اللحدثین کا حکاء الحطبب وجنح اليه ( روابته) انتھی 
وی شرح الأالفیة للسخاری وکذا خص بعض ا متشددین الجواز ہما إذا ‏ م پخرج الکتاب 
قْن ہدہ بعاریة أو غیرما ومن امتنمع من روایة ما غاب حمد بن عبدالل الانصاری و اسمعیل 1 


العہاس جد أبی ہکر الاسماعیل وھو مقتضی صییع اہن مھدی وابن ا مبارک انتھی. 


إمعان النظر دو 

ھهذا ما یتعلق ہمذھب المحدثین واما مذھب فنمقھائنا ا حنفیة فما فی التوضیح : واما الضبط 
فالعزیمة فیه ا ی وقت الاأداء واما الکتابة فقد کال رخصة فانقلبت عزیمة فی ہھذا الزمان 
والکتابة نوعان هذکر ”ای اذا رأی احط تذ کر الحادثة ہذا ہو الذڈی انقلب عزیمة وامام 
وہوما لایفید التذکر والاول حجة سواء خطہ ہواو رجل معروف او جھول والٹانی لایقہل عند 
ابی حنیفة رحمہ اللہ اصلا وعند اہی بوسف رحم اللہ ان کان تحت یدہ یقہل فی الأحادیث 
ودیوان القضاء للامن عن التزویر وان یکن فی - لایعمل فی دیوان القضاء و بقبل 
فی الاحادیث اذا کان خطا معروفا لاپخاف عليه التبدیل عادۃ ولاپقبل فی الصکوی لأنە فی بدا حصم 
حتی لوکان فیید الشاھد بقبل و محمد یقبل أَبضًا فی الصکوک اذا علم ہلاشک انەہ خطہه لأن - 
الخاط فيه نادر انتھی. 

فائدة قال ان الصلاح پعرف کون الراوی ضابطا ہان نعتبر روایانہ ہروایات الثفات العر و فین 
بالضبط والانقان فإن وجدنا روایانہ موافقة ولو من حیث ا لعئی اروایاتھم اوموافقة ما فی الأغلب 
والخالفة ادرة عرفنا حینئذ کوئه ضابطا ثہتا وإن وجدناہ کثیر المخالفة لحم عرفنا اختلال ضبطہ 
و تنج بحدیٹه و اللہ اعلم انتھی. )١(‏ 

(وقید ہالتام اشارةۃ ا ی الرتبة العلیا فی ذلك ) فانہ لایکتفی فی الد حیح لذانہ ہمەسمی 
الصبط کما فی ا لحسن لذائہ و الصحیح لغیرہ ر٢)‏ قال التلمیذ الضبط بالکتاب لایتصور فيیە تمام 
و قصور انٹھی. اقول الصون عن تطرق ا حلل اليہ من حبن مععد ال ی ان پودیە لە مرانب غتلفة 
اذ .ہو یتحقق بعدم الإ خراج وبإخراجہ مدة پسیرة و طویلة ا ی غیر ذلك من انواع الاختلاف 
مع اختلاف ضبط الکتاب باختلاف الکتاب کنا ہو مشامد ” فی الکتب الصححة القر ؤة على المشائخ 
(والتصل ما سام اسنادہ من سقوط فيه بحیث یکون کل من رجالہ مع ذلك المر وی من شیخه) 
اخذ اتصال السند فی تعربف الصحیح بناء على انه مذھب اکر الحدئین والا فرسل القرون 
الثلائة عند فقھائنا ا حنفیة حجة )٣(‏ وکذا المرسل حجة عند مالك و الکوفیین ( و السند تقدم 
تعریفه و المعلل لغة ما فی علة واصطلاحا ما فی علة خفیة تمادحة والشاذ لغة الفرد و اصطلاحا 


٥020ص‏ یل کے ےت تی مئی'۔۔ے ے_ ہی ہج د سے سے جع یں ہد رد ہد ای شس یدکررں۔۔۔ دہ 


)۱( راجم علوم الحدیث لاحائؤظ ابن الصلاح صض 6و0+*" النوع الثالتث و العشرون طبع الاصیل حلاب ٠‏ 

(م) کذا فی الاصل. ولایوجد فی نسثة المخدوم قولہ: * والصحح لغیرہ*"ء 7 

(م) القول بالحجیة لایزاحم القول بالاتصال فی الصحیح اذ الحجیة ثابتة فی الحسن ایضا فتد بر۔ 
کذا فی ھاہمش نسخة الەخد وم التتوی. 


ری ۱ یت إمعان النفار 

ما بخااف فیە الراوی می هو ارجح مه و له تفسیر آخر سیاتی) تال الصنف رحمہ اللہ فی لکتە 
ما اشترطوہ من فی الشذ وذ مشکل لإن الإسناد اذا کان متضلاٴ: ورواته کلھم عد ولاضارطین 
نقد النتفت عنہ العلل الظاھرة ٹم اذا التفی کونە معلولا نما المانع من الحکم (صحته فجرد عالامة 
احد رواتہ لمن ہو اوثق منہ اواکثر عدد لایستازم الضعف ہل یکون من پاب صحیح واصح 
قال وم ارمع ذلك عن احد من ائمة الحدیث اشمرطرا نفی الشذ وذ ا لعر عنہ با مخالفة وانما 
الموچود فی تصر فاتھم تقد یم بعض ذلك علی ؛٭عض فی الصحۂ وامثلة ذلك موچودة 
فی الصحیحین وغیر ھما فرن ذلك أنھما اخرجا قصة جمل چار من طرق وفیھا اختلاف کثیر 
فی مقدار الشمنی وفی اشتراط رکوبہ وقد رجح البخاری الطرق التی فبھا الاشتراط علی غیرھا مم 
تخریجہ للاأمریق و رجح أ٘بضًا کون الثمن اوقیة مع تنخریجه ما بخالف ذلك ومن ذلك ان مساما 
اخرج فی حدیث مالک عن الزھری عن عروۃة عرن عائشۂ رضی اللہ تعا لی عنھا فی الاضطجاع : 
قبل رکعتی الفجر وقد خالفہ اتخحاب الزھری کعمر و یولس و عمرو ابن الحارث والاأوزاعی وابی 
ابی ذئب وشعیب وغیرھم عن الزھری فذ کروا الا ضطجاع 7 رکعتی الفجر قہل صلاةۃ الصبح 
ورجح چمع مل ال حفاظ روایتھم علىی روایة مالك ذلك غٰ پتاحر اصحاب الحدیث عق اخراج حدیث 
مالك فی کتبھم وامثلة ذلك کثیرۃ ثم قال فإن قبل یلزم ان پسمی ا حدیث صحيِحًا ولابعمل ہہ 
قلنا لا مائع می ذلك اذ لیس کل صحیح یعمل ہہ ہدلیل ا منسوخ انٹتھی, 


(تنبیہ وخبر الا'حاد کا جنس و باقی قیودہ کا لفصل) انما قال کال نس و کالفصل لن الصحیح 
لیس مق الماہیات ال حقیقیة حئی یکون لە ال نس والفصل ال حقیقیان (وقوله بنقل عدل احتراؤ 
عم نقلهٴ غیر العدل ) فخرج ٭ن عرف 9سھہ اوجھل عيمْ4 او حاله و غہر ذلك مم سیجیء بیاٹھا 
وخرج بقوله تام الضیط الغفل کثبر الطا وأُمثاله وکذا قلیل الضبط روما پسمی ضبطا مم ھو 
العشر فی الحسن لذانہ وخرج بقولہ متصل السند وغیر معلل وشاذ ما لیس کذلك ولایخنی 
ان الضطرب ل پبخرج پشی می القیود لکن سیجیء انہ ادرجہ بعضھم فی العلل فلا اشکال 
علی وقمفہ (وتقولهە: ھو یسمی فصلا بتوسط کر ا لمبتدا و ال حر رؤژذن بن ما پحا۔٥‏ یہر عم قبله ولیس 
ہنعت لہ و قوله لذاتہ پخرج ما یسمی صیحا ہأمر خارج عنه کا تقدم (١)‏ ونقاوت رتبهە) مغ رتی4 


ای رسب الصحیح سہب تفاوت ھذەہ الو صاف) ری لسخة بتفاوت ھذہ الأوصاف 


(غ) قلت: کذا فی لسخة المخدوم. و لم توجد ہذہ العبارة المعلمة فی الاصل. 


إ(معان النظر ر٤٤(‏ 


”لی ان الباء من داخلة على ھذہ والضاف الذی ہز تفاوث مقدز بیٹھما فی المزج “ )١(‏ 
(المقتضیة للتصحیح فی القوة) ای القاہلة منھا للتفاوث ولایلزم من ھذا ان یکو کل وصف قاہلا 
للنفارث فلایرد ماقیل من ان فی کولە تام الضبط وعدم الشذ وذ قاہلا للقوة ؤ الضعف ظا 
بعرف پالتامل على ان المراد ہتمام الضبط کا سبق التمام النوعی لا الشخصی. و التمام النوعی یتحقق 
فیہ ثفاوت المراتب و ان لم بوجد فی الشخصی.(٢)‏ و ان الشاذ فی المہَن حتمل ان یراد ہہ العنی الاأعم 
الشامل للمعثیہن الذبن سیذ کرھما اللصنف وهو بالمعنی الثای اعنی ما بکون راویہ سبیء الحفظ ما لاشك 
فی حقق تفاوت المرائتب فیہ وعدمہ أَبضّا متفاوت المرائب فیہ ولا یمنع ا حمل علیى العنی الأعم 
ان سبیء ال حفظ لیس تام الضبط . فالشاذ بھذا العنی مترزا عنہ بقولہ تام الضبط لاہ لاخیر 
فی ان پکون شیء واحد ُرجا بقیدبن بعد ان یکو کل من القیدینق مفیدا"ً لفائدة لم یفدھا 
الآخر و هھنا کل می قبدی تام الضبط وعدم الشذ وذ کذلك. وان حمل الأخیر علىی عدم الشذ وذ 
بمعنیبہ وعلی تقدیر حمل الشڈوذ على العنی الأول کا یقتضيہ ظاھر کلام الصنف وفضسرہ بہ 
فی الشرح یمکرن ان یوجد تفارت ال مراتب فیہ وفی عدمه بإن الشاذ ہا لعنی الاول مایروی الثقة 
منافیا لق ہو اوثق منہ منافاةۃ لا تقہل ا لحمیع. 

وذکر فی الڑرشاد وشرحہ من کتب اصول الشافعیة ان المراد پالحمع ا لجمع القربب من 
اللفظ لا اابعید جدا و سیجیء فی کلام المصنف فی بحث المعارضة مثله و ہذہ'منا ذاۃ متفاوئة المراتب 
وجودا وعدما اذ نتحقق مع عدم امکان ا ٣مع‏ اصلا و مع امکان ا لمع البعید. و البعید أَيض ھا مراتب 
کثیرةۃ و تنتفی بعدم ا نافاة اصلا و ہوجودھا مع امکان ا مع القریب ولە أَیضًا مراتب کثبرةۃ وأیضًا 
کون الأوثی علىی مراتب کثیرۃ منفاوتة پوجب تنفاوت مراتب الشذ وذ . 

(فإنھا لما کانت مفیدة 'غلبة الظن ) مع تفاوتھا غی افادة الظن (الذ ی عليه مدار الص<ۃ ) 
نقل تلمیذہ ان الصنف قال: الغلیة لیس بقید وانمم اردت دفع توھم ارادة الشك 


لو عرت بالظن انتھی یعنی ان الظن وان اطلق عل الطرف الراجح باعتبار معناہ الحتھیمی ولکن 


)١(‏ تال الشیخ علی ااقاريی بعد هذا : وھذا مزج غیر ممدوح فکان الاولی ان یاتی بالمتن و یقتول 
بتفناوت ھذہ ألاوصاف ثم يقول اي بسببھا اوبقول بھذہ الاوصاف ثم یقول ای بتفاوتھا و هذا امر سھل 
و المراد با لاوصاف العدالة و الضبط وغیرعما. راجع شرحه ص ہہ طبع ترکیا. 

(ہ) قال الحٔیخ التاري:؛ ولاشک فی تحقق تفاوت مراتب العدالة والضبط بین افراد وع الانسان من 
الصحایة و التابعین وقال بعد: بل سار کالبدیھی التغاوت بین البخاری و ابن ماجە مثلا فی الضط 
وہین مالک و النسائی فی ظیور العدالة. راجع شرح ص ہہ. ۱ 


کر جنگ [معان :النظر 


قد بطلق جازا وبراد پہ الدك ا فی قولہ تعالی ان الظل لابغنی من ا حق شیئا: فذ کر الغلبة لائع 
الجاز ( اقتضتِ ان یکونِ ما) ای للصحة (درجاث بعضھا فوق بعض سب الأمور القویة ) 
فإن ,تفاوت القتضیات ہالکسر 'یوجب تفاوت مقتضیاتھا پالفٹح (و اذا کانت كذلك نھا. تکون 
رواته_ فی الارچة الملیا من العدالة والضبط وسائر الصفات .التی توجب اللرجیح کان۔اصح 
ما دوئثعە فن المریة: إاعلیا فی ذلك :ما) ای اسناد .(اطلق عليه بعض الائمة ). ای ائمة ا حدبث 
الحدثین انه اصح الأٴسانید, قال بعض الەارفین(١)‏ قال اللحثی قوله ّ الہرتبة العلیا ظاھرہ ان کلمة 
ٌ2 تبعیضیة و باباہ قوله ما بعد ہ حیث قال و المرتبّة الأاولی ھی التی اطلق علیھا بعض الأٗئمة الخ 
بشیر:اليه عطفِ ما بعدہ 2 ہج عنی و اللہ اعلم ان عطف 

. جملة قول آحت 72 شی ہت پہذا الافاضل ما اتفق عليه السا ہالِبة ا ی ما انفرد بہ 
احدھما وما انفرد پہ البخاری بالنسبة ا ی ما انفرد ہہ بل علی جملة والمرتبة الاو ی ا یل آخرہ لا پدل 
دی الىحاق ما اتفق عليه الشیخان فی التفاضل علیى ما انفرد ہہ احدھما ‏ المرتبة الو لی فی تغاضلھا 
علی ما عداھا فکما ان المرتبة الأولی مق الطبقة العلیا بالانسبة ا ی ماعداھا کذلك ما اتفقا, علیہ 
او ا ی ما انفرد بە احدھما مفقتضی ھذا التشےہ إلڈذی اشتمل علیہ الےملة اللعطاوفة کون المرتیة الاول 
من افراد المرتبة العلیا کا ان ما التجق با الأولی ٭ز ن افراد العلیا فان لیس من افراد المرتبة الاولی ہل 
نلعحی بھا فلو کان المرتبة الاول عین المرتیة 7 ٹک من افرادھا أٔبضّا مع ان مقتف 
التنبرہ کونہ من افرادھا و ہما ذ کرنا اندفع ما ذکر ٴ فی بعض ال حواشی قوله کان اصح ھا دوله. 
اورد عايه ان ھہذا بخالف الجزم ہأآن ارفع سرانب الصحبح سا کان مسروبّا للشیخین 


یا 


و م یقدح فیه ہمعتبر انتھی . ذإن ارنع مرانب الصحیح ماکان مرویا لاشیخین کلیھما ما مرت 
الاشارة البه و ہو من الەرتیة العلیا علی ما قررنا (کالز ھری عن سام ن عبدالل بن عمر عن 
(ع :90و عق بن راهویە واحمد ن حنبل (وکحمد ن سیرین ) الانصاری البصری, التابعی 
الشھہرٴ بکارۃ ا حفظ والإنقان جوا تا (اعن عبیدة) افخ ال ہن نز الموحدة (ن عمرو) 
ہالراو فی آخرہ السلمانی الکوفی التابعی الذی کاد ان یکون صحابیا فانە اسلم قہل ل الوفاۃ النہویة وکان 
نفقرها بوازی شربحا فی الػضاء ہل کان شر یح پرامہ سلہ فیما بشکل علیہ قال ان معہن الله ػة 


لابسال عن مثله (عن علی) ن ابی طالب کرم ال وجھه قاله علی تک المدیتیٰ وعمرو ئ علل الذلاس 


(١)‏ و 7 نسخة المخد وم التتوي ٴ بعض الفضلاع مکان بسض العارفین و المراد مه الشیخ علی التاری. 
راجم شرحه ص ےہ. 


"ج 


إمعان النظر ٰ (ا 


( وکاراهیم النضی : ع علقمة) 7 یں راھب اقل الکوزة (مے ان سعرد) لقع . قاله 
النسائ یتو ارن من ۱ 
ْ ٹم ان الصنف ذکر فی ھذه الم۔ثلة ثلٹة أۂ شس أخر فقال عبدالرزاق ن ھمام 
واہوبکر ئن ابی شیبة ان صح عنه و النسائی لکنه اد رج مع غیرہ : : اصح الأسالید 7 رواہ الزھرتيٍ رن 
ز ین العابدین علی بن الحسین عل آبیه عن جدہ إَِ وقال البخاری: تمُالك ع ائع دن ان عمر 
رضی اللہ تعا ی عنھا وقال حجاج ُن ااشاعر(١):‏ اصح ال سانید شعبة عن قتادة عن سعیذ بن ایب 
صن شبوخه هذہ عبارة انف فی لکته . وعبارة ال حا کم قال حجاج : اجمع احمد بن حنبل 
وان معین وان المدینی فی جماعة فتذاکروا 7 ًََ نقال دی منھم: اجود الأساید شعبة عن 
قتادۃ عن سعبد عن عامر اخی ام سلمة. .ثم اقل عن وان معین ما سبقی عنھما. و قال 
ان معین: عبدالرحمن بن القاسم عن _ عرن عایشة ٌ اسناد ”٭أثبت“ مز ھذا اسندہ 
ا٘لخطہب فی الکفایة, قال اللصنف: فعلی ھذا لان معین قولان. و قال سلیمان ن داؤد الشاذ کوئی 
اصح الأسائید یحبی بن ابی کثیر عن ابی سلمة عی ابی ھریرۃ وعرنی خلف بن هشام الہزار )٢(‏ قال: 
سأالت أحمد بن حنبل ای الأسالید آئبے. قال ابوب عن: نائع صن ان عمر فإن کان من 
روایقة حماد ئن ازبد عن ابوب فیالك . قال الصنف فلاحمد قولان. وروی الحطیب فی الکذایة 
عن وکیع قالا: لا اعلم فی الحدیث شیا احسن اسنادا مق ہذا: شعیة عن عمرو بن سر عن مر 
عق ابی موسی الاٌشعرٴی. وقال ان المبارك والعجل: احسن الأسانید وار جحھا سفبان الٹوری 
عن منصور عن ابراهیم عن علقَمٰة عن عبداللہ من مسعود وکذا رچجھا النسائی. (ودونھا) 
ای د ون المرتبة العلیا (کروایة برید) مصغرا ای مثل روایتہ اوما کان كکروایتہ زان عبداللہ بن 
ابی بردۃ ) ہضم الموحدة (رعن جد) ای عن جد برید (عن ابیه) ای ابی جدہ (ابی موسی 
الأأشعر ی رض اللہ تعالی عنه وکحّاد) بتشدید الیم (ان سلمة عن ثابت عن انس ودونھا) 
ای:دون هھذ٥‏ المرتبة فی الرتبة (کسھیل ) پہالتصغبر (ان ابی صاخ عن اه عن ابی ھریرۃة 


() قلت: طالعت الافصاح عن نکت ابن الصلاح لحافظ الدعر فذ کر بالشک ھکذا: قال حجاج بن الشاعر 
او غیرہ الخ. راجع الاقصاح الخطیة ص ہب الءملوكکة لدارکتبی. ابو سعید السند ي٠‏ ۱ 
(ہ) قلت: ان المصنف الماتن ذ کر فی الافصاح : روینا نی ا/جامع للخطیب من طریتق ابی العبام 
احمد بن محملا لبرقانی ال ستت علق یی عقام انار 7 080 ۲ نت( اق ک ات 
قال ٠‏ ایوب عن نائم ع ن ابن عمر رضی الله عٹھما الخ ٠‏ وک لو لق الااے تا: فعلی مذا نتد رت 
ایا اتا عل ٠‏ 7 اتی وکذا رججھا النسائی : اہو 120 لد سلی. 


) ۵ ( (معان النظر 


و َالعلاء) فتح العین (ان عبدالرحمن عن اہيه عن ابی ھہریرة رضی ال تعا ی عله) و معرفة 
٭ن ذ کر مھنع ہو فی مرلیة ٭ن الہراتب اادكة ( پشملھم العدالة و الضبط الا ان فی المرتبة الاول 
وت الم ات االمرجحة ما رمتضی تقدیم روایتھهم علىی التی لھا والتی تلیھا ٭ن‌ قوه الش بط ما یقتضی 
ثقدیمھا علىی الثالثة وھی) ای المرتبة الثالثة (ەقدمة علىی روایة (ھن بعد ما ینفرد پہ حسنا محمد 
ىن اسحق عن عاصم بن عمر) ہلا واو (عن جاہر و عمرو) بالواو ای کعمرو 1 شعیب ٹ‌ حمد بن 
عبدالل ن عمرو ن العاص (عن ابيه شعیب عن جد٤)‏ ای محمد فیکون ا لحدیث حینثذ 
مر سلا فلایکون ")0 

قال ان عدی: عمرو ان شعیب فی نفسه ثقۂ الا أنه اذا رری عن ابيه عن جدہ یکون 
مرسلا لان جد ہ محمد لاصحبة لە انتھی اووجد شعیب عبداللہ من عمرو ر ضی اللہ تعا لی عنھما. فیکون 
الحدیثٹ متصلا لا نهم وان اختلفوا غی ماع شعیب عن جدہ ولذا ‏ م پخرج الشمخان حدیثًا بھذا 
الإسناد إلا أن المختار ثبوت السماع ولذا تعقب الدارقطنی على ما قال ان حبان فی الضعفاء 
إذا روی عر طاؤس و سعید ئن اہب و غبرہما من الْثقات فو ھ4 جوز الااحتجاج بہ و إذاروی 
عن 1 عن حدہ فإن شْعَنا یلحق عبد اللہ فیکون مقٌطعا وان اراد بجدہ حعمدا فھو لا" صخیة 
ل فیکون مرسلا انتھی فقال متعقبا علی ھذا الکلام ھذا خطاً قد روی عبدالل ن عمر العمری 
وھومن الأئمة عل عمرو ن شعیب عن ابیە قال کنت عنّد عبدالله ان عمرو فجاء رجل 
فاستفتاہ فی مسۂ؛لة فقال لی یا شعیب امض معہ ا ىی ان عباس فذ کر ا لحدیث انتھی. وقال محمد 
ر17 عل ا لحجوز جائی قلت لآحمد: عمرو صمع من اہیة ٹا قال بقول حدثنی ابی قلت فاہوء ع مع من 
عبداللہ گ عمرو قال نعم آراہ قد لاد منہے و قل اہوبکر ىن زیاد النیساہوری. صح ماع عمرو 
عن آبیە و صح ماع شعیب عن جدہ انتھی . 

ٹم ان الصنف قڈال فی تھذیب التھذیب : وقد صرج شعیب ہسماعهہ عن عبداللہ فی ُماکن 
وصح سیاعهة منہ ٹم ذکر تلك الما کن وقال بعد ذ کرھا وھنذه قطعة من جمله احادیث صرح 
بن الحد هو عبداللہ بن عمرو لکن ھل سمع منہ جمیع ما روی عنه ام مع بعضًا و الباقی صرفة ۳| 
الٹانی اظھر عندی انتھی. 

فان قلت اذا کان الظھر ما ذکرہ فینبغی ان لا یکون ہذہ اللرجمة محتجابھا ما لم ببین: 


و بکشف ان ھذا المروی سماع ام مق الصحیفة فکیف تکون ہذہ ال رجمة علىی الإ طلاق من 


|[معان النظر ) ۳ 1 


روایة من بعد ما بنفرد پہ حسنا قلت قال اللصۂف ما حاصلہ ان ان معین قحال ہو لقة فی لذسہ 
وما روی عن ابی عن جدہ لا حجة فیه فلیس ہمتصل اذا شھد لہ ان مغین ان احادیثہ محاح 
غیر الہ لم پسمعھا وصح ماعہ لبعضھا فغایة الباقی ان یکون وجادةۃ صحیحة وھی احد وجوہ 
التحمل انتھی ولایخل عر ن تکلف ( وقسں علی) افراد (ھذہ المراتب) الموجودةۃ ۂ بی الآامثاة اانقَزدمڈ 
۰ پشبھھا) ای افرادا ت تثبةہ ہذہ الہ ر8 فی امثلة اآخری فی کوٹھا افرادٴا لد الانواع او المعنی 
س على هذہ المراتب ما پشبھھا من اتفاق الشیخین وافراد الپخاری و افراد مسا الکن لافائدة 
ی ھذا ائد مع ما سیجیء من قوله و پلتحق بھذا النفاضل ما اخرجه الشیخان ٢ھ‏ (و المرتبة 
ا التی اطاق علبھا بعض الأئمة اٹھا اصح الأسائید ) انما اعادھا لیرتبط بھا قواہ 
(و تل عدم الإ طلاق ا رجمة معینة مٹھا) ای من الْراجم بدلالة ترجمة او من المرتبة الاو ی 
یعلی من تراجمھا انھا اصح الأسانید لأنِ الإطلاق بتوقف علىی اعلى درجات القبول فی کل فرد 
فرد مق رواة السند المحکر رم لہ پالنسیة مجمیع الأسائید ورہذا مما پعز وجودہ و یتعذر علمهہ ولذڈا 
قالوا ینبغی تخصیص القول فی اصح الأسائید َ او بلد مخصوص ولایعم(١)‏ و ما اطلق فیھا مق 
الأسائید فھی حمولة علىی ھذا التخصیص (نعم یستفاد من مجموع ما اطلق عليہ ذلك 
ارجحیته) ای ارجحيیة کل رجمة ملهةہ (علیى ما لم بطلةوہ) وان کان النسبة ہہن تلك الاجم 
ثی انفسھا جُهولة (و بلتحق ہھذا التفاضل) ھذا کااتوطیة والتمھید لقولە الا“ ٹی وھن ٹم قدم 
صحیح الپخاری الخ ( ما انفق الشیخان علىی تخریجه ) و یقال لہ التفق عليه ( پالنسبة ا ی ما انفرد ہبہ 
احدھما وما انفرد بہ البخاری بالنسبة ا ی ما انفرد ہہ مسل) فالژول مرن المرتبة العلیا و الٹانی 
ما پلبھا و الثاكة ما بلیھا. 
وانما قال وبلتحق لن التفاضل فی تلك المراتب قلما بتخلف بخلاف ھذہ 
المرانب فانهہ کثبرا ما بعرض افراد 7٠‏ ما بحعلھا فائفا علىی افراد البخاری. واما ما اطلیى علیہ 
اصح الأسائید فالہ قلما بصہر مفضولا“ بالنسبة ا ی ما م بطلق علیهھ. ٹم ھذا التخلف فی مطلیى 
التفاضل و إلا فالتفاضل من حیث کون الحدیث ما اتفقا عليه مثلاٴ رو مق رجمة اصح 
الأسانید غثلا لایافك اصلاً (لاتفاق العلماء بعدھما علی تلقی کتابیھما بالقبول و اختلاف بمهھم 
بی ابھما ارجح) قال بعض العارفین(۲): قیل الصواب فی ان ایھما ارجح فان حرف ال حر لایدخل 


(١ٰ)‏ قلت ٭ کل حذا التحتیق ماخوذ من کلام النووي وتد اودوردهہ الشارح التار ی بعبارته بعیئة راجع 
وٹ حم ت رکیا۔ 

(,) وفی نسخة المخدوم التتوی: بعض الفضلاع مکان بعض العارفین والمراد منہ الشیخ علی التاری ۔ 
رام شرحهہ صضص ۔۔ طبٍع کر کیا 


ری إمعان النظر 


احملۂة (فم| اتفْمًا عليه ارجح یل ھذہ ال حیئبة) لا مطلمَا والا فسیجیء انہ فا بعر ض الفائی ما مہ 
مفوقا وقد صرح المھور تقدیم البخاری فی الصحة وما نقل عل الشافعی ما اعم بعد کتاب اللہ 
اصح من موطا مالك فقہل وجود الکناںن (وغٰ یوجد عن احد التصر یح بنقیضه) ای ہتقدیم مسا 
عل الپخاری. 


نان قیل اختلاف بعزم فی ایھما ارجح بشعر بقول بع رہم فی ارجحیة مسلم قلت بیچوز 
ان یکون ار جحیة مسا عند من قاله راجعا ا ی أمر غیرالصحة. و قال پعض العار فین )١(‏ لعل ھا ذ کرہ 
من اختلافھم مہنی علىی اطلاقاتھم ومایفھم من کلامھم ولایگون منھم تصر بح بذلك (واما 
ما نقل عن اہی على اانیساہوری اله قال: ما تحت ادیم السماء اصح مل کناب مسلم فلم یصرح ہکونه 
اصح من صحیح اابخاری لأنه إنما نفی وجود کتاب اصح من کتاب مسلم اذالفی انما هو ما یقتضیہ 
صیغفة افعل مر زیادة صحة فیکتاب شارك کناب مسلم فی اصل الع ٥ة‏ پمتاز) ذلك الکتاب (بتلاك الز یادۃ 
عليه ول م پنف الساوٰة) انما حمل علىی نفی الزیادة فقط مع ان العرف بقتضی نفی الساواة أیفا 
لانہ بحمل الکلام علی العنی اللغوی عند القرینة الدالة علىی عدم ارادة المعنی العرفی و هھنا تصر بح 
ال جەھور پفضل البخاری پصلح قر ینة لە. )٢(‏ 


(ر) قلت: المراد منه الشیخ علی القاری۔ وفی نسخة المخدوم الفضلاء مکان * العارفین* و قلت: ذ کر 
الشیخ علی القاری هذا فی جواب سوال وھو ھذا بعینه: فإن قیل اختلاف بعضھم قی ایھىا ارجع یشعر 
بقول بعضھم فی ارجحیة سمسلم نھذا تصریح بنقیضه. راجع الحوالة المذ کورة صض ؛ہہ ابوسعید السندي . 
(م) قلت: بعد ذکر ہذین الاحتمالین فی کلام ابی علی؛ کتب الحافظ فی الافصاح علی نکت ابن 
الصلاح: فلم نجد ہمن اختصر کلام ابن الصلاح فیجزم بن ابا علی قال : صحیح سسلم اصح من صخیح 
البخاری. فقد رأیت ھذہ العبارة فی کلام الشیخ محی الدین النووی و القاضی بدراادین بن جماعة والشیخ 
تاج الدین التبریزی وتبعھم جماعة. وفی اطلاق ذلک نظر لما بیناہ. علی آئی رأیت فی کلام الحائظ 
ابی سعید العلائی ما یدل علی ان ابا علی الئیسابوری سا رأی صحیح البخاری . وفی ذلک بعد عندلی. 
اما اعتبار ابی علی بکتاب مسلم فواضح لانه بلديه وقد خرج ہو علی کتابد لکن قولہ فی وصفهہ 
معارض بقول من ہو ىثله او اعلم. فقال الحاکم ابو احمد النیسابوري وہو عصری ابی علی واستاذ 
الحاکم ابو عبدالله أیضاً ما رویناہ عنه فی کتاب الارشاد لاخلیلی سندہ عنه قال رحمه الله تعالی : 
محمد بن اسماعیل إنه الف الاصول و بین للناس وکل من عمل بعدە فانما اخدہ من کتابه کسلم بن 
الجاج فان فرق اکثر کتابه فی کتابد و تجلد فيه غایة الجلادة حیث لم ینسبه اليه وکتب الحائظ بعد سطر : 


ودؤید ہلا نا رویناء ءَن الانائظ الئرید ای الحسن الدار قطنی لن قال یىی کلام جری عندہ یی ف کر 
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الصحیحین: و ای شی منمع سلم الما اغذ کتاب البخاری و عمل عليه ستخرجا و زاد فيه زیادات. 


و حعدا از ہی عژن الدارتطنی جع پا ابو الۃہاس الترطہی فی اول کتایه المنُوم فی شرح صحیہح مسام 


) الہتیة علی ے زْحة ه ٤‏ 


إمعان النظر رہ 


قال الصنف رحمہ اللہ: فان قیل العرف یقتضی فی قولنا ما فی البلد اعلم مق فلان نفی 
من یساویهہ قلنا لانسا ان عرفھم کان كذلك سلمنا لک بیجوز اطلاق مثل ھذہ العبارۃ وإِن 
وجد مساو اذ ہو فی مقام مدح و مبالغڈ و ہو یمحتمل مثل ذلك انتھی . 

ولا یخفی ان منم العرف بعید می الإٴنصاف فقد اثبت اھل العربیة فی قوطم: ما رأبت رجلا 
احسٰ فی عینہ الکحل منہ فی عین زید ھذا العرف. وقال النسفی فی العمدة:(١)‏ ان ابی پیا 
قال: ما طلعت الشمس ولا غربت بعد النبببن على احد افضل من ابی بکر. قال مھذا بقتضی أن 
اہا بکر :لت افضل من کل مر لیس بنبی وذ کر مثل ھذا الکلام الذاضل النفتازانی فی شرح 
الناصد: )٢(‏ و اما قوله گل ما اقات الضراء و لااظلت ا لحضراء اصدق همجة من ابی ذر فیمکن 
حملہ علىی ا عنی اللغوی و للا لکان اہو ذر اصدق من ال حلفاء الراشدین -- ٣‏ 

(وكذلك) ای و مثل ما تقدم فی عدم افادة تقدیم صیح سا فی الصحة (مانثقل عن 
بعض الغاربة اه ) افراد الضمبر باعتبار لفظ البعض والمراد ان جمعا مٹھم (فضل صحیح مسا 
علىی صحیح البخاری فذلك فیما پرجع ا ی حسق السیاق وجودة الوضع و الارثیب) فإله یہدأ ہالملجمل 
والشکل و للنسوخ و العتعن و المبھم ثم بردف با مبین والفسر والناسخ و الصرح و العین و أبضّا 
اختص مسلم بجمع طرق ا لحدیث فی مکان واحد لیسھل الکشف منه بخلاف البخاریکذا قال ہعمض 


وقال ابوعبدالرحمن النسائی وھو من مشائخ ابی علی الئیسابوری: ما فی ھذه الکتب کلها اجود من 
محمد بن اسمعیل. راجم الافصاح علی :کت ابن الصلاح لحافظ الدعر :ابن حجر الخطیة المملوکة 
لەارکتبی ص ‏ س-ہسء. ابوسعید السندي 

() قوله وقال النسفی فی العمدة الخ قلت: المراد منہ حافظ الدین عبدالله بن احمد النسنی المتوفی 
سنة .ہے عشر و سیع مائة وھو غیر الشیخ نجم الدین ابی حنص عمر بن محمد المتوئی سنة ےس 
سبع و ثلائین و خمسمائة صاحب کتاب عقائد النسفی المشھور و شرحہ العلامة التفتازانی . 

وھذا السکتاب اآسمه عمدة العتائد مختصر بحتوی علی اعم قواعد علم الکلام و شرحھ المصنف 
المددکور حافظ الدین النسفی و سماہ الاعتماد و شرحه شمس الدین محمد بن ابراهیم النکساری المەتونی 
سنة ؛,.و و شرحه جمال الدین محمود بن احمد القوثوی المتوثی .ےھ سماہ بالزبدة وغرہم. راجع 
کغف الظتون ج بس ص عروں لملا چلہی القابعة الاؤلی. 

(م) شرح العقاصد:ٴ اسم الەتن مقاصد الطالبین فی علم اصول الدین وہو فی علم الکلام للعاامة 
معدالدین مسعود بن عمر التفتازائی رتبە علی ستة متاصد و فرغ دن تالبنه سنة عبیرےھ ارام و ثمائین 
و سبعمالة ہسٹرتثتند و لە عليه شرح جامع و توئی سڈ روےھ احدی وتسعین و سععمالة. ااحوالة 
الہذ کورة ج ہب ضص ٭ وعرء. ابو سعید السندی . 


رہ إمعان النظر 


للحققین )١(‏ (وم ینصح احد منھم ہأن ذلك) ای التفضیل (راجع ا ی الأصحیة ولو افصحوا بە لردہ علیھم 
شاھدذ الوجود) ای شاھد هو الوجود لأٗأنه خلاف ما عليه الوجود لأن البخاری اصح من کاب مسلم. 
(فالصفاث التی تدور عابھا الص.حة ف یکتاب البخاری اتم منھا فی کتاب مسام واسد) ہالسپن المھملة ای اکثر 
سدادا و اظھر صواہا (وشرطه فیھا اقری واشد) ہالڈین امعجمة) اما رجحانهہ من حیث الاتصال) ای اتصال 
السند (فلاشتراطه أن یکون الراوی قد ثہت لہ لقاء من روی عنه ولو مرۃ و اکتفی مسلم بہمطلق العاصرۃ 
وآلزم البخاری ہأنہ بحتاج ا ی ان لابقبل ا لمعدەنة اصلا) لن القصود من اشراط اللقاء السماع و الەنعنة 
حیمل عدم السماع (وما الزمہ ہہ لیس ہلازم لان الراوی اذا ثیت لہ اللقاء مرة فلا بجری 
فی روابتہ احتمال ان لایکون قدەمع لأنہ یلزم من جربالہ ان یکون مدلسا و ال۔ألة مفروضة 
فی غبر المداس ) و ہذا ہنتھ على ما ذھب اليه من ان السقط عن الاسناد اذا کان من معاصر 
بلابت اقاءہ لمن روی عنہ لایوجب الندایس و للا فالمسئلة حتاف ھا کا ستعرف ومع هذا لایپخلو 
عق نظر لانہ ان اراد به بقولہ لأئہ پلزم من جریانہ أن یکون مدلسا لزوم الندلیس بالاحتمال 
فلیس کذلك اذ لایحکم بالتدلیس الا اذا ثبت عدم السماع لابالاحتمیال وان اراد لزوم التدلیس 
علی تقدبر وقوع الاحتمال فلاہرتبط معہ قوله و الکلام فی غیر المدلس لان حاصل قوله لأنہ 
پلزم الخ عل ھذا التقدبر أنه لوجری ھہذا الاحتمال لحری احتمال الندایس و لا :,طله کون الکلام 
فی غیر المدلس لن المراد بہ کون الکلام فی غیرالحکوم علیہ ہالمدلس لا کون الکلام 
فی غیر محتمل التدلیس فإن عنعنة محتمل التدلیس أَيضّا محمول علی السماع حتی ان من روی 
مرة عق رجل ثم پروی عثہ بزیادة شخص فأاکٹر بیٹھما اذا عنعن فی روایة تحمل السماع مع 
احتمال التدلیس ہل هو اقری حتی ان .کثبرا من المحدثین حکموا للزائد فجعلوا احتمال الا نقطاع 
الذ ی یازم علىل تقدیر ثبوته الددلیس راججا و سیجیء لہٰذا مزید حقیق فی مبحث التدلیس ان 
شاء ال تعا لی فہم ان احتمال التدلیس لاپخل فی حمل العنعنة على السماع و لیس الکلام 
الافیمنی یجعل معنعنہ حمول على السماع وا جواب ان القدمة البطلة لاحتمال التدلیس مطویة 
وقوله والکلام فی المدلس مشبتة لہ یعنی و احتمال الۃدلیس بعید جدا لن الکلام فی غبر الحکوم 


عليه بالتدلیس واظاہر فی حقہ عدم التدلیس لانہ مذ موم واجیب عما الزمہ مسلم ایض بإن 


0> تی سظة اید سب اللہ التارفین کات الس قعہ افرادمیھناالسن التازح ای 


کا ھو احال فی شرحە ابو سعید السندی. 


إمعان النظر )۷ی) 


الراوی اذاثبت لقاؤہ لمن عنعن عنه وشافهھه لہ وکن بریئا مق تھمة التدلیس فااظاہر من حاله 
فیما اطلقه بلفظ ”عق“ الاتصال وعدم الیڑرسال حتی یتبین خلاف ذلك بدلیل ما لندرة الڑرسال 
فی ھذہ الصورۃ بخلاف ارسال الراوی عمنن لم پلقہ فإنہ کثیرۃ واما لفظ عن فلایازم من عدم 
الاوقف فی ذلك عدم التوقف فی ھذا. ۱ 

(واما فی اامدالة والضبط فلان الر جال الذی نکام فيھم من رجال مسلم والڈی انفرد ہہ 
اکر عددا من الرجال الذیی تکلم فیھم من رجال البخاری) وانفرد پہ فإن الذین انفرد البخاری بھم 
اربعمائثة وخمسة وثلاثون رجلا والمتکلم فبھم منھم بالضعف حو من ثمانین رجلا. والذین انفرد 
4م مس ستمائة وعشرون رجلا و اللنکام فیھم منھم مائة وستون رجلا علىی الضعف هکذا ذکر 
السخاوی فی شرح الفیة الەراقی . )١(‏ 

(مع ان البخاری رحمه اللہ م یکر مق اخراج حدیٹھم ) ای حدیث ار جال الذبن .7 
فیھم (ہل غالبھم من شبوخہ الذڈی اخذ عنھم و مارس حدیٹھم بخلاف مسا فی الأمرین). 

قال السخاوی: الذی انفرد البخاری بھم وھم ممن تکلم فیہ اکرہم می شیوحہ لقيھم و خرعم 
و خبر حدیٹھم بخلاف مسلم فاکر من انفرد ہہ من تکام فیہ مرن المتقدمین. و لاشك أن المرہ 
اعرف بحدیث شیوخه من حدیث غیرھم مممن تقدم عنه انتھی. 

(واما رجحانهہ ەن حیث عدم الشذ وذ و الإعلال ) ہکسر ا ظممزة مصد راعل وہفتحھا 
جمع العال جمع القلة (فاڈن ما انتقد على البخاری من الأحادیث اقل عددا مما انتقد على مسل) 
فإن الأحادیث التی انتقدت علیھما ہلغت مائنی حدیث وعشرة احادیث اختص البخاری منھا بأقل 
من ثمانین و پشمرکان فی ائنین و ثلئین و ہاقیھا محتثص ہمسلم (ہذا مع انفاق العلماء علىی ان البخاری 
کان اجل من مسا فی العلوم واعرف بضناعة الحدیث منە و ان مسلّا تلمیذہ وخربجە ) ہکسر 
الماء العجمة و الراء الشددۃ ای معلم أدہه وفی القاموس ا حریج کعنین ہمعنی المغعول یقال حرج 
الرجل اصحاہہ علمهم و اخرجھم من الججھل (وغ یزل یستفید منە و یتتبع آثارہ حتی قال الدارقطنی 
لولا البخاری الما راح مسلم ولاجاء) الرواح والجیء کنایة ءن التصرف ای لا کان لە تصرف 
فی علوم الحدیث ولارسوخ قدم فیە. ثم ان ماسبق دلیل تفصیل و ھذا ای قولە مع ان مسلمّا تلمیذہ 
وخریجہ الخ دلیل اجہا ی. و اعترض علیہ ہأنہ لایلزم من ذلك ارجحیة الصنف الفتح و اجاب 


عنہ السخاوی بانہ الأصل وہذ ٥‏ القدر کاف ۂ 


فی المطالب الظدہة (وەن مه ای من ھہذہ الیة 


)(( راجع فتح المخغیث شرح الِنیة الحدیث ص”ض ( ١‏ طبع الدیم ہلکنوء 


) ۸ () (معان النظر 
الصدحیح حسب فقاورت الوصاف ولکن تعلیله لتقدیم یح الہخاری بٹتوقآف عل انضمام مقّدمة 
وھی ار جحیھ4 شرط الپخاری وی الشرح محتمل ان یکون ہو المشار الیه فی المن و ممحتمل ان 
یکون ار جحیة4 شرط البخاری ی فبئی الکلام فی الشرح علىی ھذا التوجیه الاخہر وأشار لل ان تعلیل 
الہن ؛ثوقف علی انضمام الار جحیة, و قال )عض الحفقین(١):‏ ھذاالتمسبر پالنسہة ا یل عبارة الشرح 
ظاھر ٠‏ بالنسبة ا ی ات 00 قبناء“ سے ان ثفاوت رتبة4 ااصحیح ہالنسبة ا ی انذاری ٥ی‏ 

و صحیح لغازی خلت غبرہ٥)‏ ای 7 جمیع ماہو غیرہ (من الکتب المصنفة فی الحدبٹث 
ٹم صحیح مسلم) ای قدم علىل ما سری صحیح البہخاری (مشارکتہ للبخاری ٭ ى أتفاق (لعلماء 
علىی للقی کتاہہ ہالقہول ارفضا سوری ما علل ) الہ راد مم ى التعلیل الملعنی اللخوی فیشمل الشاذ, قوله 
سوی ما علل ای سوری ما انتمّد, ٹم مقتضی ھذا الہطلف ان یکون و٭ەن ۔ الملفسر بار جحة شذرط 
البخاری علة لنقدیم مسلم ولیس کكذلك فإما ان مال ان فولہ و٭ن مه اشارة ا پی ما تقدم مرح 
أرجحرة ضیح البخاری و مسا معّا والشارح اکتفی ببعض الشار الیه اعثماد'ا على ظھور أنه لیس 
تہمامہ وإما ان بقال ان ةڈوله ٹم اہے' مسا پۃقدر الفعل معطوف عل جموع الحملة ۳ القبہد 
اعنی مل جموع ٭ن ثمة قدم یح الیخاری لاعلیل قدم رح الہخاری فقط . 

(ئم قدم فی الأرجحیة من حیث الأصحیة ) اشارة الی ان تقدم تقدیم صحیح مسلم علی تقدیم 
شرطھما من حیٹ ان تقدیم م مسلم مر جهة التاۃ بی و تقدیم شرطھما من حیث الاضرة والتقدیم من 
جهة التلغی مقدم علىی التقدیم من حیث الاصحیة لاق حبث تقدیم مسلم علی شرطھءا لان الصنف 
مردد یه ما سیجی۶ ( شرطھما لان المراد ىہ رواتھما مع ہاقی شروط الص حیح) احتلفُرا فی شرط 
الیوخاری و ەسام فقال ا حا کم فی المدخحل کا نقل السیووطی عنه فی شرح نظم الد رر؛ الصحیح 
ن ا حدبٹ ونقسم ا ىی عشرهۃ اقسام خحمسة متفق عليها وخمسة لف فیھاے فالارل من التفی 
علیھا اختیار الہخاری وھم وھو الدرجة الو لی مل اص حیح وھو ان رر ری اسحدیث عن النبی 
او خابی زائل عنه اسم الحھالة بن بروی عنه تابعران عدلان ٹم پروی عنہ ال تابعی 
ا پاكروایة عن الصحابة و لە راوبان ثقتان ٹم پروی عنه من اتباع التاہعین حافظ منشن وله 
روا ثن اللطہمة الرابعة ٹم یکون شیخ البخاری او مسام حافظا مشھورا پالعد اه فی روارته ہم 
پتداو لہ امل ا حدیبٹ ہالقہول ا سی وقتنا کاشھادۃ 0 الشھادة ٹم قال: والاحادیٹ المرویة بهذا 
)‌( المراد مندالشیخ علی التاری. 


إمعان النظر ر۱۹( 

الڈر ط لا بیلغ عددھا عشرہ آلاف,. الثانی مثل الاول إلا أُنہ لسن لروایة الصحاہی الأ راو واجد 
مثاله حدیث عروۃ بن مضرس لا راوی لہ غیر الشعبی ولم بخرجا ھذا النوع فی الصحیح. الثااث 
۱ مثل الأول الا أن راو یہ مل التابعین لیس لە الأ راو واحد مثل عمدلد ر17 جببر و عبدالر حمن گ فروح 


ولیس فی الصحیحین من ھذہ الروایات شیء وکلھا حیحة. الراہع الأحادبث الٔأفراد الغرائب التی 
یتفرد بھا ثفقّة من الٹقات کحدیٹ العلاء عن اہی عن ابی ہریرۃ لقع فی الٹھی عق الصوم 
اذا انتصف شعبان رکھ مسلم لنفرد العلاء بہ وقد اخرج ب٥‏ اانسخة احادیث کثیرۃ 
ا حامس احادیث جماعة من الاأئمة عن آبائھم عن اجدائھم لم نات الروایة عن آبائھم عن اجدادہم 
الاعنھم فھڈہ ال حمسة محرجة فی کتب الائمة حتج بھا و لم بخرج ملھا فی الصحیحین غیر القسم 
ال ول انتھی. 

و اختلفوا ھی تفسیر کلاہہ ففھم الحازی ان مراد ال حا کم ان کل جدیٹ فی الکتابین بشرط 
ان پرویهە راو پان ٹم وم الپی اول السند فاعترض عليه بن فی الصحیحین من الأحادبث الفرائب 
التی تفرد بھا بعض الرواةۃ جملة ا قضد دعواہ. قال المصنف رحمہ اللہ : وکان ال حازی فھم ذل “من 
قول الاک م کالشھادة علی الشھادۃ لان الشھادةۃ بشنرط فبھا التعدد ولعل الا کم اراد پالتشبیهە بعض 
الوجوہ ت کا لاتصال و اللقاء و غیرھما و قال اہو علىی الغسانی و نقله عنه القاضی عیاض لیس مراد 
ا حا کم ان یکون کل خیہر رویاہ یجتمع فیه راو یان عن الصحابی ٹم عن تابعہ فن بعدہ فإن ذلك 
پعز وجودہ و انم المراد ان ھذا ااصحابہی وھہذا ال تابعی قدروی عنہ رجلان حرج ہہما عن 
حد ال جھالة وکذا قال ان الاڈر فی جامع الا صول. قال السبوطی فی شرح نظم الد رر قلت 

ویوید إن ھذا مراد الا کم ان تلمیذہ البیھقی صرح ہ فقال فی رسالتہ ا ی ا جوئی: رایت الٹیخ 
ان حکی عن بعض اصحاب الحدیث انهہ اشارط فی قبول الإخبار روابة عدلبن حتی یصل 
بالنبی گلا والذی عندنا فی مذھب الإمامین البخاری ومسل ١ن‏ یکوٹ الصحابی الذڈی روی 
الحدیث راو بان فأاکثر الیخرج ہذلك عن حدا جھالة وھکذا من د ونہ. فإن انفرد احد اراو بین عنه 
بحدیث و الفرد الآخر بحد بث آحر قبل الخ رانما بتوقفان فی روایة صحابی اوتابعی لایکون له 
إلاراو واحد النتھی. 

وذکر الحانظ اہو الفضل ى طاھر تما نقل عنہ ااصنف فی مقدمة فتح الباری: شرط 
البخاری ان پخرج ا لحدیث التفق علىی ثقة نقلتہ ا ی الصحا'ہی المشھور من غبر اختلاف بین الثفات 


الأثبات وریکون اآسنادہ متصلا غیر مقطر ع. فإن کان الصحابی راو ران فصاعدا فحسن ران : یکن 


ری إمعان اانظر 


إلاراو واجد و صح الطربق الیە کی قال: وما ادعاہ ا حا کم اہو عبداللہ: ان شرط البخاری ومسلم 
ان یکون اصحابی راویان فصاعدا ٹم یکون للتابعی ا مٹھور راویان ثقتان ا ی آخر کلامہ 
فتقض عليهہ )أنھما اخرجا حدیث جااعة من الصحابة لیس لھم إلاراو واحد انتھی(ں). ہل قال 
الصنف فی التکت: واما قولہ ای الحاکم لیس می الصحیحین مق روایة تابغی لیس لہ إلاًراو 
واحد فردود أَبِفًا فقد اخرج الہخاری حدیث الزمری عن عمرو بن محمد بن چہیر بن مطعم 
وغیرو علہ غیر الزھری فی اەثلة قایلة كذلك عبدالله 17 ودیعة وربیعة بن عطاء انتھی. (۲) 
لک قال فی مقدمة فتح الباری: ما ذکرہ الحا کم وان کان منتقضا فی حق بعضالصحابۃالذین احرج 
مم فإنه معتبر فی حق من بعد ھم فلیس فی الکتاب حدیث اصل من روایة من لیس لہ إلاراو 
واحد فقط انتھی (۳) و لٗ بخفی ان العبارتین متناقضتان. ثم إن عد ربیعة بن عطاء ممن لایکون لہ 
إلاراو واحد الف لما قال فی تھذیب التھذیب: آنە پروی عنہ بکیر بن الاشج و العمری الصغیر 
و بی ان سعبد کر ئ. ٰ 

0 ان العراقی تعقب الحافظ ابا الفضل فی صدر کلامہ نقال: ماقال لیس جید لأن 
النسائی ضعف جماعة اخرج غم الشیخان اواجدھم| واجیب ہأنھما آنخرجا من اجمع علىی ثقنہ 
الیل حین تصلیفھم| فلا یقدح فی ذلك تضعیف النسائی بعد وجود الکتاہہن. 

قال الصنف رحمہ اللہ: تضعیف النسائی ان کان باجتھادہ او نقله عن معاصر فالجراب ذلك 
وان نقله عرى متقدم فلا. قال ویمکن ان بجاب بن ما قاله ان طاہر ہو الاأصل بنیا عليہ 
امرهما وقد پخرجان عنہ لمرجح یقوم مقامه انتھی. ۱ 

وذ کر الحازمی ما حاصله ان شرط البخاری: العادل الثبت السا م عن غوائل الجر ح سواء کان 
ملازمته لشیخه طوبلا اومدة پسپرة وشر ط مسلم ان بکون ااراوی متصفا ہہذہ الصفات اوکان 
غیر سا م مق غوائل ا لحرح الا انہ کان ملازمتہ لشیخہ طویلاکحاد بن سلمة و اہت الپنانی انتھی. 
وابس مرادہ بقولہ السا م عن غروائل ا جرح الانفاق على ثقتہ وإلا 0 4 
ابی الفضل پل کون ا جرح الذی جرح بہ ضعیفا جدا بحیث لم یعتد پہ اصلا و جعل کان لم یکر 
او کولە سالم| عن غوائل ا جرح عند البخاری رحمه اللہ. 
() راج مدیالاری مقدمة فتح الباری ص .بب طبع مصطفی البابی بمصر 


(ہ) قلت فتشت کثیرا هذەالعہارۃ فی النسخة الخطیة تن عندی ولک ن لم اجدھا فیھا لعاوا تکون ئی 
نسحْة اآخری. ابو سعید السندي. 


)۳( راجع ممدمة فتح الباريیں ص , طبع الہابی. 


إمعان النظر رای 


وقال النروی(١)‏ و اختارہ الصنف رحمہ اللہ: المراد پقولھم على شرط الشیخین ان یکون رجال 
اسنادہ فی کتابیھما اشھاء شروط ا!ب.۔<4 من الضبط والعدالة و ەوھما وھو ما پخرجاہ لانہ 
لیس لما شرط فی کتابیھیا ولافی غیرھیا (ورواتھیا قد حصل الاتفاق على القول بتعدیلھم 
ہطریق الازوم) فان العلماء لیا تلمُوا کتابیوما ہالقہول لرم القول )تعدپل رجاٰم ( فھم مقّدمون 
علیى غیرھم فی روایاتھم وهذا اصل لاایخرج عزد الا بہدلیل ) ای ما ذ ہت ٭ٴن التقدیم عل الرتیب 
کذا قال الشارحون. والأظھر کون هھذا اشارة ا پىی تقدیم رواتھا عىل غبرھم لیتلائم مخ ھذا 
الکلام ةوله (نإن کان ابر علیىی شرطھما معا ) بعئی ان رجا ما مقدم على رجال غیرھما فالاأحادیث 
الکائنة علیىی شرطھما او شرط احدھم| مقدم عل ما لیس كذلك. ۳.- ترٹثیب بلك الحادیث ف٥‏ 
احادیث الکتابین وترتبب شرط اجدھما مع شرط الآخر فتفصیلھما أنہ ان کان اسر الخ (کان 
دون ما اخرجهہ مسارم او مثله 5 

قال املصٹف رحمہ اللہ واإنمم قاے مثله لآن للحدیٹ الذ ی پروی بشرطھما ولیس عندھما 
جھة مرجیح على ما کان عند مسا وما کان عند مسلم لە جهھة برجیح من حیت نہ فی الکتاب 
الہلذ گور فتعادلٴ* انتھی ٠‏ 

وھذا الوجە الڈذی ذکرہ بقتضی القول بالثلیة لا الئردید فیہ والاد ونیة, و لعل الئردید 
لیس لرددہ فی ھدذا القول ہل لگون غیرہ ذڈھب ا یىی الڈول والمص؛اف ا هی الڈای فمردد ہہن امو لین۔ ٹم 
برددہ فی کون شرطھما دون ما اخرجهہ سم او مثله مفتض للجزم پثتاخیرہ من الیخاری. ووجھهھهة 
شرطھما على حدیث البخاری من حیث ان رجال الحدیث فی کناب ہ۔۔لم أیضا . والرجیح لکون 
الحدہث فی الکتاب فوق اللرجیح ہکون رجاله فی الکتاب اذا کان الکتاب واحدا فکیف اذا کان 
الرجیح ہکون !ارجال فی الکتاب )صحفعحخ مس الذنی ھو درون الہخار ی ہبخلاف الحدیث اآلذنی فی 
مس ٤‏ فان مُرجبحہ و ان کان اقوی لکون نفس الحدیث فی الکتاب لکن پعار ضہ قوۃ جیح 
شرطھما ہکون الرجال فی الکتاب الڈی هو اقوی من سححریح مسام ف:ساوی الموتان . 
(ر) قلت: ان الشیخ جلال الدین‌السیوطی نتل فی ااتدریب شرح التتریب للنووی؛ قال المصنف (ای اللامام 
النووی) ان المراد بتولھم عالی شرطھما: ان یکون رجال اسنادہ فی کتابیھما لائه لیس لھما شرط 
فی کتابیھما ولا ٹی غیرهھما. قال العراقی: و هذا الکلام تد اخذہ سن ابن صلاح حیث قال فی المستدرگ: 


علی نفقة نمنکانی بالمدینة المٹورة. 


)١٢(‏ [معان النظر 
(و ان کان عل شرط احدھما فیقدم شرط البخار ی وحدہ علىی شرط مسا وحدہ تبعا لا صل 
کل ملھما فخرج ای حصل لنا ھر ھذا سیة اقسام: ای عليہء؛ وا انفرد )4 الپخار ی وما انفرد 
پہ مسلم و شرطھما و شرط اأہخاری و شر ط مسلر. ( تتفاورت درجاتھا فی الصحة) علی رتبب سبق 
) و ٹم قسم سابع) للصحیح ) و ھوما لیس صلی شرطھما اجھاعا و انفرادا) فع‌ اجماع شرائط 
الصحة فیهە کصجیحان خزیمة ٹم این‌حبان ثم ا حا کم.(١)‏ وئرتیہب هذہ الثلائة فی ال رجحیة ھکذا. 
و‌ ھذا التفارت ائما ھو پالنظر ا یىی الحہثیة المذکورۃ. اما لو رجح سم علىی ما هو فرقه -- 
أعری تقتضی الہجیح اه پقدم على ما فروؤہ 5 قد بعرض ) بفتح الیاء و کسر الراء ( للمفرق مٹثكا 
جعلہ فاتھا) یعنی ان بکون الحدیٹ حدیث البخاری و مسلم او علىی شرطھما من جھات الرچجیحء 
فإذا نساوی ا حدیثان إلا می هذہ الجهھة یقدم احدیث الذڈی لە الرجیح من ہذه ا حھد و إذا کت 
بیٹھما تفاوث من جههٴ آخری یحکم للجهه القوی. 
والمحقق ان امام هھنا کلام: قال فی شرحادایة: و قول من قال اصح الأحادیث ما 
فی الصحیحین ٹم ما انفرد ب4 الہخاری ٹم عا انفرد ہہ مس ٹم ما اشٹثمل على شر طھما ٹم مسا 
اشعمل عللى شرط احدھما تحکم لا بجوز التقلید میە. اذالأصحیة لیست الا لاشمال رواتھما علی 
الشروط التی اعراھا, فإذا فرض وچود تلك الشروط فی رواۃ حدیث فی غیرالکتابین؛ أفلایکون 
الحکم بأصحیة ما فی الکتابین عین التحکم؛ ٹم حکمھما او آحدھما بأن الراوی المعین بج مع تلك 
الشروط مما لا یقطع فيه ہمطابقة الواقع . فیجوز کون الواقع خلافہ, وقد احرج مسلم عن کثبر فی 
کتاہہ عم لم یسام عن غوائل ا جرح وکذا فی البخاری جماعة نکام فیھم. فدار الأامی فی اارواۃ 


(١)‏ کتب المحدث الکتانی: و مٹھا کتپ التزم اھلھا فیھا الصحق من غیر ماتتدم من الەوُطا وااصحوحین 
منھا صحیح ای عبدالله و ابی بکر خ پسن اسحاق (بن خزیمة) وسن المغیرة السلمی النیسابوريی 
الخائعی, شیخ بن حبانش المتوئی سنة جو عشرة و و خلاثمائفق وو یعرف عندالمحدثین باسام الائمق 
و صحوحج ابی حاتم مرحمد ( بن حبان ) بن اإحمد بن معاذ |ائمیه ی الدارمی البستی اسم ای ِمسشں 
بلد ص2-+ٗ) من بلاد الغو بطرف خراسان: الشافعی ت اإحفاظ الکبار المتوفی بپیست سے قت و خمسین 

و ثلاثمائشق وھوالسمی یالتقاسیم والانواع فی خمس مجلدات و ترتیبه مخترع لیس علی الابواب 
ولا علی المسانید. 

و صحوح آےے عبدالله محمد بن عبدالله (الحاکم) الئیساہوري المتوئی بٹیساہور سڈ خس و اربع 
بائة و هو المعروف بالەستدرک علی کتاپ الصحیحین ىسا لم یذکراہ وھو علی شرطھما او علی 
شرط احدھما او لا علی شرط واحسد نان و ھو مم ا واتنق ااحفاظ علی ان 7 
البمیقی اآشد تحر یا بْة٥ء‏ راجع الرسالة المستطر فة للشثیخ الکنانیں ضص 0 طبع اصح المطابع پک راتشتی 
السند 


إمعان النظر ّ٣(‏ 


عىل اچتھاد العلماء فیھم وکذا ۂ فی الشروط حتی ان مرن اعتر شر طا والغاہ آخحر یکوٹ ما روہ 
الآحر ما لیس فیہ ذلك الشرط عندہ مکانیا معارضة لامشتمل على ذلك الشرط و کذا فیدن‌ضعف 
راویا و وئقه الآخر. ئەم تسکن نفس غیرا لمجتھد؛ و من لم بخنر اسرالراوی بنفسہ ا ی ما اجتمع 
علیہ ال شس اما المجتھد فی اعتہار الشرط وعدمہ والذڈی خبر الراوی زا لجع الا ا پی رایٗ س4 
فاذا صح ا حدیث فی غیر الکتابین بعارض ما فیھما انتھی. 
ولا یخفی أن ما ذکرہ حق الا أنه لا بد من الانبیہ علیى انه اذا تساوی شروط حدیث غیر 
الکنابین انما یکون محکما. اذا کان ا مخرج مثلھما فی الضبط اواقوی کا لی رحمہ اللہ. 
اما اذا کان دونھما فی الضیط کان ماجة فإله صار کا لبدبھی الماوت پین الپخاری و بینہ فی الضبط 
کا ذکر بعضالعارفین فی فی حل قول امصنف ویتفاوت رتبە بتفاوت مذہ الأوصاف فیقدم حدیث 
الکتابین لا عالق 
ھا لو کان ا حدیث مثلا عند مسلم و ہو مشھور قاصر عن درجة الاوائر لکن حفتہ قرینة 
صار بھا بفید الەلم فإنه یقدم على ا حدیث الڈی رجہ البخاری اذا کان فردا ) قال بعضالعارفین(١)‏ 
قیل اعتبر الشهرۃ فی حدیث مسلم الح تف إالقرائن والفردیة فی حدیث البخاری. لأن مو ل 
علی الڈانی فی ھذہ الصورۃ متیقن ہخلاف سآ اذا کان الأول عزیبزا او غریبا او کان الكانی عز بزا ا 
مشٹھو را انتھی, 
اقوٴل: اذا کان اٹانٰی عزیزا او مشھو را غیر حتف بالفرائن فالنقدیم متیڈن ایضا لان الفید 
للہم اقری مما لیس ہمفید لہ قطعا., وکذا اذا کان الأاول عز بزا او غر بہا والٹانی غیر حتف بالفرائن 
(مطلتھا) ببان للاٍطلاق. و لیس الراد منه الفر د اللطلق المّابل للفرد النسبی ای حدیث مسام 
الوصوف بالأأ وصاف اذ کورة فائن علی القسمین لاعلی القسم الأول نقط. کذا قال الشارجون.(٢)‏ 
و فیہ نظر اذ الفردیة النسبیة پمکن ان نتحتّق فی الحدیث المڈھور ااحتف ہااقرائن التی صار بھا 
رید الہلم. 
مسلم اذا کان فی اىرتبة العلیا نی جمیع الجمات علی حدیث البخاری اذا کان فی المرتبة السفلی من 
جیع الجھات و باقی اامراتب " مٹھا بالتقدیم بل اما التقدیم او المساواۃ او العکس یالتقدیم. 
راجع شرح الشیخ 7 ے صہے طبع ترکیا. 


8 قات: المراد مه الشیخ عا ى القاری ٠‏ فی الآخسرہ فکان الاولی ترک لانہ یوھم خااف المقصود. 
راجع شرحفم ہے ابو سعید الہندی یا 


رن( إ٭عان اانڈر 


( وھھا لوکان الحدیث الذی لم پخرجاہ مر ترجمة وصفت ہکونھا اصح الأسانید کالک عن ائع 
عن ابن عمر) و ٹسمی ہذہ السللة سلسلة الذھب لاجّاع ھذہ الثلائة فی ھذہ الْرجمة, 

قال 2 مھدی : لا ائدم احدا علی مالک فی صحة ا لحدیث. و‌ فال احمد عن سففیان : 
وأی حدیث اوثق من حدیث نافع و ہو مولی ان عمر ٹم إن أچل رواۃ مالک الشافعی واجل 
رواثہ احمد. و بنی علىی ذلك بعض النأحرین ان أصح الأسانید احمد عن الشانعی عن مالك 
رحمھم الله ای آخرہ, 

( فإنه یقدم علی ما انفردپہ احدھما مثلا لاسیما اذا کان (سنادہ ) ای اسناد ما انفرد بہ 
احدھما (مقال فإن خف الضبط ای قسل ) ہ)أن کان راوی الحدیث منأخرا تأآخرا پسیرا عسن درجة 
رجال الصحیح لکونہ بقصر عنھم فی الحفظ والإانقان وم یبلغ ای مرتبة من بعد ما ینفرد پە 
مق حدیث مثکرا.ء و لما کان استعمال ا حفهَ بضد الٹقل مشھورا و ہمعنی القله٭َ قلیل اارجود 
احتاج ا ی بیائة فتال ( یقال خف القوم خفو فا: قَدوا والمراد مع بقيهٴ الشروط النفدمہ) پی 
جد الصجحیح (فھو الحسن لذاتہ۔ 

اقش التلمیذ فی ھہذا التعریف بقولہ: لم یحصل بهذا تمیبز الحسن لن الحفهٴ المذ کررۃ 
ہر منضبطد“ً انتھی. 

وقد پقال: إنھا منضبطة ہما ذ کر نا مرى تفسیرہ. فإن قلت : إن النأحر الیسیر عن درجة رجال 
الصحیح‌ایضا غیر منسضبطة4 قلے : صرح الزرکشی(١)‏ والمص: ین ہماعدۃ ضابطة آه علی ما نقل عنھما 
السیو طی فی شرح نظم الدرر۔ فإِن الڈول قال ما حاصلہ: وحدت بخط الإامام الحابئظ اہی الحججاج 
یکون احد روانہه ختلفا فی وثقہ قوم و ضعفه آخرون ولایکون ما ضعف ہبہ مفسرا فإن کان 
مفسرا قدم علی توثیق هر و ثقہ فصار الحدیث ضعیفا الٹھی . 

وقال الٹائی ما عبار ئہ: قد زا لبعض المناخر بن کلا ما فی الحسن رقتضی الہ ال حدیث 
الڈی فی رواته مقال لکن لم یظھر فیه مقتضی الرد فیحکم عللی حدیثه باالضعف ولایسام عن 
غوائل الطعن فبحکم على حد یھ ہا لصحة انتھی. 
)( قلتء المراد منە العلامة بدرالدین ابو عبداللهہ محمد بن عبدالله بن بھادر الش کی الاصل المصری 

الشافعی المشھور زبالزرکشی ) بوزن الجعئفری ذوالتصانیف العدیدة فی عمدة فنون: المتوفی بالقاعرة 


بن جعفر الکتانی ض غرم یں طبع اصح المطابع بکراتشیي المہند. 


ثم ان کون الصحیح نوعا منقفر دا مل الصحیح غتلف ف4 4 ال اب الصلاخ: مل اھەل 
الحدیث ٭ن ۷ یھر د نوع السےسل و مل مندرجا پی انواع الصحخح لا لدراچه - انواع ما تع )-4 
یا 
پنکر اله دون الصحیح التقدم الین اولا فھذا اذا اختلاف فی العبارة د ون المعنی۔ 
وقال الزرکشی والمصنف کلاھما فی النکت : قسد نازع الشیخ ثقی الدین بن تیمیة الحطابی 


ت‌ 


وھوالظاھر من کلام الحا کم ابی عبداللہ فی تصرفانہ ا ی أن قال: ٹم من سمی الحسن صحرحا فا 


فیما ادعاہ مرن انقسام ا حدبث عند اہلہ ا یىی حسن و فخحیح و ضغیف,. ففال الما ہو اصطلاح 
الرہڈی خاصة و غیر الئرمڈی من ادل الحدیثٹ کافة ا حدیث عنھم إما یح ولا ضعیف, وااضعیف 
عندھم ما انحط عن درجة الصحیح. ٹم قد پکون ضعیفا مٹروکا وہو أن یکون راویہ متھما 
او کثبرا الغلط وقد یکون حسنا ہأن لایتھم ہالکذب. قال و ھذا معنی قول احمد بن حنبل ٤‏ 
العمل پا لحدیث الضعیف او لی من القیاس . رید ہا لضعیف ا لحسن انتھی . 

قال الزرکشی والمصنف ویہژیدہ قسول الببهقی فی رسالنہ ا ی الشیخ اں محمد الجوینی؛ 
الأحادیث ا لمرویة علی ملاثہ انواع: وع انفق اہل الع علی صحتہ ونوع اتفقوا علی ضعفہ ولوع 


اختلفوا فی 


ٹہو تہ فہعحضھم بضْعمٰه لعل تظھر له إما ان تکون ح4 علی ٭ن منہرہ وإما ان بکرن 
لا رراھا معتبرة الٹھی . 
۰ گ۶ 

وقال الزررکشی فی ج٭:صر ہ ا لمسمی ہالضوابط السٹیة فی الر وابط السنیة ما +ص4: و قیل ا لحسن 
نوع من الصحیح لا قسیمھ ااتھی. 

قلت وما برؤید ان احسن نوع من الصحیح ان الذھبی حکم ہن الڈیخہن اخرجرا احادیٹث 
من پکون انفرادہ حجسنا مع انفاق الٰاس علی تسمیة کتابیھما ہالصحیحین وقد سمی الامام البمخاری 
کتاپہ پالحاەع الصحیح المسند من حدیث رسول اللہ صلى اللہ علیہ وس وسننہ و ایامہ و بہت عنہ 
من طارق اہ قال ما ادخلت فی کنابی ال ا۔م الا ما صح. 

قال الذهبی فی ۱ مو قفظة من اخرج لہ الشیخان او احدھما علی قسین احدھما ما احتجا پهھ 
فی الأصول و الیھما من خرجا لہ متابعهَ و شپادة واعتبارا ڈن احتجا پهہ او احدھما و وی 
ولا غمر فہر ثقه حدیثہ قروی ومن احتجا ہہ او احدھما وتکا فیە فتارة یکون الکلام تعنتًا 
وا جمھور علی توثیقه فهذا حدیثہ قری ایضا و تارة پکون الکلام فیے تلیبنہ و حفظہه لە باعتبار 
فھذا حا رثة لا پنحط غن س تہة الحسن التی قد ڈسمیھا من ادئی درحات الصحیح, ا فی الکتا ,ہن 


1 
ہے 


بحمد اللہ تعا لی جل احتج 4 البخاری او - فی الاأصول و روایاتہ ضعیمة بل حسۂ4 ار ہے 


ومقی خرج لہ البخاری اومغ فی الشواہد وا لمنابعات ففیھم من نمی حفظھم شی یکون ہە فی توثیقہ 
آآردد فکل مل حرج لہ فی الع حیحبن فّد عبر القنطرةۃ فلا معدل عنه إلا پارھان. لعم الد حیح 
ساب واللقات طبقات انٹتھی حکاہ عن ااوقظة الڈیخ جال الدین السیوطی فی رسالته السماة بہلوغ 
ا مامول فی خدمة اارسول پت. 

وفی ھذہ الرسالة: الما احتاج ا حاکم فی تصحیح ھذا الحدیث یعنی حدیث ا؛ن عباس طللم 
ا می وجدلموہ یعمل عمل قوم لرط فاقتلوا الفاعل والمفعول ہہ ا ی شاھد لن راویه عن عکرمة 
صى ار عباس عمرو بی عمرو مو ی الطلب و عمرو و ثقه ا چمھور منھم مالك والبخاری و ٭سلم 
واخرچا حدیثہ فی الصحیحین و ضعفه اہو داود والنسای ولأجل ذلك انکر النسائی حدیثہ ھذا وقال 
بحبی کان بستضعف٠‏ قال الذهبہی فی المیزان بعد حکایة ھذا ما ھو بمستضعف ولا بپضعیف - ولا 
ھو می الثقة کالزھری و دونہ قال وروی 'حمد بن مربم ع ابن معین قال عمرو بن عمرو ثقة 
پنکر عليه حدیث عکرمة عصل اہن عباس رضی اللہ تعا ی عنھما إن النبی چیا قال اقنلوا الفاعل 
وا مفعول ہہ. قال الذمبی عقّبب ذلك حدیفہ صاخ حسن منحط عن الدرجة العلیا من الصحیح الٹھی . 

والاھرر فی علوم الحدیث ان من پکون ہهھذہ الصفة اذا وجد لە متایع او شاھمد حکم 
لحدیثہ پالصحہ فلھذا اجتاج ا حا کم ا لی تخریج جدیٹ اہی ھریرة ر22 لیکون شاھداٴ لحدیٹث 
اہس عہاس و إن کان جدیث ای ھریرة لیس علی شرط الشیخین إلا أنه اوردہ شاھدا لا اصلا .2 
لہ تصحیح حجدیٹ اہ عہاس انتھی کلام الەیو طی و ظهھر بما ذکرنا مسن کلام الذھبی والسیو طی 
ان ما کک احخاؤظ العراقی فی نکنہ علی کتاب اض الصلاح عنلک قوله و ٭ن مظالہ أى مظان احسن 
سان ای داؤد الس جستائی اخ ان مسلما شرط الصجیح ہل الصحیح المجمع علیه فی کتابه فلیس لنا 
ان محکم عل حدیث فی کتاہہ بأنه حسن عنده لما عرف من قصور الحسن صن الصحیح انتھی 
حل ئامل . ِ" 

ثم ان الحائظ السیوطی نقل فی شرح التقر بب(١)‏ و شرح نظم الارر عن الذھبی اه قا 
فی موقفظنه : اعلل ساتب الحسن از ان حکہم عحل ابيہ عن جذهہ و غمرو ان شعیب عن اریہ عصسنل 
چدہ و ابن إسدحق عنغ الٹیمی وامثال ذلك مما قیل اه یح رھو ٭سن ادی سرانب الصحیح ٹم 
بعد ذاك ما اعختلف فی حسینە و تضعممُھ کحدیث الحدارثٹ ان عبدالل و عاصم ان صمرة و حجاج 
ا ارطاة و وهم انتھی و ممٌتضاہ ان الصحرح عنل الذھبی بڈمل اعلی سرانب الحسن درن سا 
انواعه, فبیۂھما موم و حصروصض مغ وحه عندہ (لالشی خارج ) بصپر ب4 چنا لخہرہ (وھہو 


)) رای التتریپ شرح التدریب ناشرہ المكتہة العلہية ہالہدیئة المنورق ٢ص‏ وہ 


إ(معان النظار )٦۹۷(‏ 


الذی یکون حسبە بسبب الا عتضاد) محوحدیث الستور و امثاله مما سیجیی فی عله (اذا تعادتے 
اطرقہ وخرج باشتراط ہاقی الأوصاف الضعیف وھذا القسم من الحسن) ای ا لحسن لذانہ (مشاركە 
للصحیح فی الإحتجاج په) و ان کان دوئے و لہذا ادرجتہ طائفة من المحدثین فی الصحیح کا 
تقدم (و مشابہ لہ فی انقسامہ ای سرانب بعضهھا فوق بعض ) محسب تفاوت مراتب ا حسن و صفة 
الرواۃ ای حیث لم یبلغ سرتبة الضعیف (و ہکرۃ طرقہ پصحح). 
قال ان الصلاح(١)‏ الثالث اذا کان راوی الحدیث مٹئآأخرا عرن درجة اہل الحفظ والإ نقان غیر 
انة من امشھورین پالصدق والسٹر وروی مع ذلك حدیلہ من غیر وجه فقد اجتمعت لہ الفوۃ من 
ا لجچھتین و ذلك پرقی حدیثه من درجة الحسن ای درجة الصحیح. مثاله: حدیث سحمد بق عمرر 
ع|ى ابی سلمةة ع ای ھریرۃ رضی اللہ عنہ ان رسول اللہ قال: لولا ان اشق علی امتیلأمرتھم 
بالسواك عندکل صلاق,. فحمد بن عمروان علقمة من امشھورین بالصدق والصیانة لكنە م یکن 
من اہسل الا تقان حتی ضعفہ بعضہم هن جهة سوہ حفظہ و و ثقّه بحضهم اصدداقہ وجلالته. 
فحدیثہ من ھذہ ال جهھة حسن. غلماانضم إ ی ذلك کونه روی من وجہ آخر زال بذلك ما کنا نخشاہ 
عليه من حهھة سوہ حفظه وا مجر پہ ذلك النقص الیسیر فصح ھذا اللإآسناد وااتحیق بدرجة الصحیح 
واللہ اعلم انتھی وانما بعتر(٢)‏ الکرة والجمعیة فی الطرق المنحطة اما عند التساوی او اارجحان فھجیئہ 
من وجه آخر یکفی کذا قال السخاوی. 
والحاصل ان ا حدیث الحسن لذاته اذاروی من غیر وجه عند امحطاط الرواة او من وجھ 
واحد عند ا مساواۃ او الرجحان بصیر صحيحًا لغیرہ وھل یسمی حسنا لذائہ حینظذ ام لا؟ مقتضی 
قوله فإن خف ااضبط من غیر تقبید بعدم ال جابر الأول وھو مقدضی عدم ذکر ان الصلاح وغیرہ 
هڈذا التقیید فی تعریف الحسن لذاته وبؤیدہ* اختلا فھهم فی تسمیتہ حیحا لغیرہ. قال الطیبی: معن 


کا فک 


قول ان ال لاح ترقی من ا حسن ا ی الصحیح آنه پلحق(٣‏ ہه فی القوة لا انە عہنه انتھی فان“ الظاھر 
ان من م اِسم4 صحیحًا لخیرہ نج جسنا لذاە و صریح ما سبقی من قو لہ عنل تعر یف اأصدحرح 
الصحیح والحسسق الا باشٹراط تمام اض ط فی الصحیح و رجہ فی الےسل وکذا ہنی عايه توحیہ 
اإ۔یوطی قول الر.ڈی جحسن صسحیح : ان المراد حسن لذاته صحیح لغبره. واخذ المحتقق الدھارری 
(١)‏ راجع کتابه علوم إإاحدیث بتحقیقی نو رالدین عتر اشرہ الم مية العليۃة بالمدردة الەنوریق "صب 

() قلت: وی زےخة الەخدوم تعتبر بالتاء. 

(ء) وفی نسينة المخدوم ٭یلتحق"', 


(۸ 0 إ(معان النظر 
فی شرحه للمشکواۃ فی تعر یف الحسن لذانه: عدم ال جار مع ترجہ ةقول الٹرہذی ہما وجهه بەالحافظ 
البوطی مشکل بظاھرہ (و انما محکم لہ پالصٰحة عند تعدد الطرق) او ربق واحد مسا ولە او ارجح 
(لان للصورة الجموعة قرة ترہ) ہم الہاء ا موحدة (القدرالذی قصر) من جد کرم (یھ) 
ای ہسہب ذلك القدر ( ضبط راوی الحسن عق راوی الصحیح). 

ذکر التلمیذ الہ تقال ا مصنف فی تقریرہ بشرط فی التابم ای اذا کان واحد ا ان بکون اقوی 
او مساو با حتی لو کان ا حسرق لذائہ روی من وجه آخر حسن لغبرہ مٰ محکم اه پالصحة انتھی 
ولعلٴ مادھ من قولہ حسق لغیرہ حسر للوجہ الاآخر الذی هو ا الٛأول والا فالحمن للوجه الآخر 
الڈی ہو غیرالوجه الأول يقتضی المجی من وجه الث و قد تقدم ان اشتراط الساواۃ واارجحان 
ختص ہما اذا کان التابع واحدا ( و من شم تطلق الصحة عل الإسناد الذی یکون حسنا لذانہ 
لر تفرد اذا تلعدد رھذا حیث بنفرد الوصف) ای وصف الصحة او الحسن (فإن جمعا) 
ای الصحیح والحمن (فی وصف حدیث واحد کقول الئرمذی وغیرہ ) کالبخاری على سا نقله 
السخاوی وکیعقوبِ بن شببة و ای علی الطوسی فإنھما جمعا فی مواضع من کتابیھما ( حدبث 
حسن صحیح فللردد الحاصل من المجتھد ) اعشرض عليہ ہمنافاتہ لما یاٹی فی محصل ا جواب 
حیث چعل فاعل الردد أَئہٰة ا حدث و اچیب نہ ٠‏ رد پا ملجتھد المجتھد امطلق نقط ہل اراد 
ہہ ذا وغیرہ ممن یفتش جال الاحادیث و یحقق أن کلا مٹھا من ای قسم من الأقسام و ان لم یکن 
مجتھدا مطلقا ( فی الناقل ) ھل قد اجتمعت فیہ شروط الصدة او قصر عنھا مع کولە ءقبولاً 
مطلقا. فلا یرد انه عند عدم شروط الصحة لیس محخصوصا پالحسن ہل حمن او ضعیف, (و ھذا) 
ای و ھذا الجواب (حیث بحصل منه) ای من الناقل ( التفرد بتلك ار وایة ) ہأن لا یکون نافلھا 
غیرہ. و ارجاع الضمیر ا پی امجتھد کنا اختارہ بعض العارفین(١)‏ بأآباہ ان ا لنفرد ہا لروایة من 
پلقل منفر دا وھهو الناقل لاا اجتھد الا ان یحمل عل یىی حصول التفرد منه باعتہار العلم ۱ 

ٹم ان ھذا الیواب غیر ختص بہذہ الصورة بل پمکن جریالہ فی الشق الڈانی ایض لججواز 
ان پکون البردد فی الڑسنادین إلا أنه لما غلب وجمودہ فی ھذہ الصورۃ قیدہ بہ (و عرف بھذا) 
ای ہما ذکرناہ مر سراد الئرمذی وغیرہ ( جواب من استشکل) ا ٣حمع‏ (بین الو صفین فقال الحسن 
فاصد ءن الصحیح ففی ا٣جمع‏ ہین الو صفین اثپات لذلك الققصور و نفيه ) ای ونفی لە, نقل النلمیذ 
عن المصنف الہ قال می تقریرہ: اشکل ا جحمع بین الصحة والحسن فأجیب ہآنہ مےسبالإسنادین 
فأورد إنه بقول حسن حیح لانعرفہ الا من هذا الوجه فأجہب ہما ذ کر انتھی. 


إمعان النظر )١۹(‏ 

(و محصل الجواب أن تردد ائمة الحدیث فی حال ناقله اقنضی للمجتھد ان لا ہصفه ہأحد 
الو صفین فقط فیقال فبہ حسن باعتہار وصفه عند قوم؛ صحیح باعتبار وصفمه عند قوم آخر) ھذا 
الفول لا پخى‌ص پالئردد ہل للمجتھد ان یجمع بین الو صفین باعتبار الاختلاف و إن م بقع لە الردد 
و ایضالا بلائمہ قوله (وغایة ما فیہ الہ حذف منہ حرف الٹردد ) و فی لسخۂ الہ حذف ای! چتھد 
حرف الردد(١)‏ ( لن حقه ان بقول اه حسن او صحیح) فإن کون ھذا القول حقا لا بکرن عند 
ارادة الصحة عند قوم واسلحسن عند قوم. فکان اللائق للمصنف ان یجعل ة۔ولہ فیقال فیه حسنن 
باعتبار وصفه عند قوم الخ جراہا آخحر فإن ال مع بین الوصفین کا یمکن ان کون باعتار الردہ 
یمک أن یکون باعتبار الإختلاف ہل فی الأول حذف حرف العطف کا ذ کرہ ا مصنف لکنە جابز 
عند وجودالقر بنة,. قال الرضی قد بحذف واو العطف قال ابوعل فی قوله (تعا ی) ولا علی اللین اذا ما 
انرك لتحملیم قلت ای وقلت وحکی ابو زید اکلت سمکا لبنا تمرا و قد بحخذف اوکا تقول لمن 
قال أآکل السمک و اللن کل کا لبنا ای او لبنا و ذلك لقیام قرینة دالة علىی ان اراد احدھما(٢)‏ 
(و ھذا کا بح ذف حرف العطف من الذی یعد ) ہصبغة المجھول کا پقال دار؛ غلام٤‏ چاریة 
ٹوپ کذا قیل. 

قال إعض العارفین(٣)‏ وفیه اھم قالرا لیس فی التعداد ‏ رکیب وھذا یدل على انہ 
فی ت رکیہا انتھی و قال فی تفسیرہ بعض المحققین ای کا حذف من ا حر لمتعدد تحو زید عالمجاھل 
والڈظھر فی التفسپر ان یقال ای من الذی پورد بطربق التعداد فی ااکلام لیشمل مثل قومم کل 
سکا لبّا وا کلت کا ابنا ثمرا و فی نسخة من الذی بعدہ ای من القسم الذی بجی بعدہ. 

(وعلىی ہذا فا قیل یہ حسن صصحیح دون ما قیل فیہ صحیح لان الحزم اقوی من الٹردد 
وھذا من حیث العفرد والام ای و ان لم یحصل الافرد فإطلاق الوصغفین معا علی الحدیث پکون 
(باعتبار) الإ سنادین احدھما صحیح والآ خر حسن) اوا لحسن باعتبار کل واحد ەن الإاسنادین وااصحة 
باعثبار جموعھما حیث یکون کل واحد من الإ سنادہن حسنا. و ھل المراد بإطلاق ااو صفین باعتیار 


الا سنادن او اه مخ بجع الو صمًُان فیے و‌ نما اطٰمَا عايهة باعتہار الا سناد ین اران اتصافےه 


(ر) کتب الشیخ علی القاري' بعد ھذہ العبارقع: مع ان کلا سن النسختین صحیح و مؤداعما واحد سواء 
قریء حذف بالہناء للفاعل او المفعول بأدنی اعتناع راجع شرحه ص عری طبع ت رکیاء 

(م) قلت: ھنذہ العبارۃ بعیدیا نقل الشیخ علی القاری ایضا فی شرحد والایة الموردة و من سورة ااتوبق 
والمستشید توله تعالی: قلت لا اجد ما احملکم عليه. 

)۳( و ئٹی 0ی المخدورم الفضلاع والمراد منه الشیخ علی التاريں راجع شرحه ضصعے. 


٢ ۷۰۷ )‏ إە٭عماث اانظر 


ہالو صفین باعتبار انصاف اللإسنادین ان جعل تہایٹھما مطلقا فالمراد الاول وان جعل )اعتیار اسناد 

واجد فا راد الٹانی و بژبدہ قوله (وعلںھذافاقیسل فی حسی تح نقط فوق ما ٹیل فیہ 

صحرح فقط اذا کان) الصحبح( فردا لان" کثرة ااطرق نقوی الحدیث) اذالحکم بصحة الإسناد دون 

ا حکم ہصحة الػن فیجوز على الأول ان یقوم مقام قوة کثرة االطرق وۃ صحة ان ( فان قیل 

قد صرح الہڈی أن شرط الحسن اٹ بروی من غبر وجه ) ای من غیر طریق واحدة فأفله ان 

یکون ہإسنادین ( فکیف پبقول فی بعض الأحادیث حسن غریب لا نعر (ہ الا من هذا الوجھ فالحواب 
ان اائرمذی م بعرف الحسن مطلقا و انما عرف بنوع خاص منە وئع فی کناہہ ) الظاھر أن بقال 
لنوع باللام لأُنھا حرف التمُو بة دوٹن ِلباء الا انھم بتسا حون 7- علی ج۔واز الإ ستعارۃ فی الحروف 

فیستعیرون بعض ا حروف لبعض آخر(ا) وا مراد: و الما عرفہ مقیدا بنوع اص منه والہ زایدة. 

قال بعض العارفین: زیادة البآء فی غبر ا ہر سواء یکون اثیانا او نفیا جائز من غیروقف 

علی السماع علی ما ہو الفھوم من الغنی انٹھی. )٢(‏ 

زر هو ما بقول فيه حسرق ا غیر صمة احعری) مضمدومة“ إاہہ ٭نْ لے او غریب ( و‌ 
ذلك ) ای تفصیله (اله بقول فی ×ض الحادیثٹ حسن و فی بعضپا حیخ وفی بعفٰھا غریب 

غریب و تعریفھم الما وقع على الأول فقط و عبارتہ ترشد اپی ذلك حپث قال فی اخر کتاہہ) 

ای الجحامع ( وما قلنا فی کتاہنا حدیث حمن فإنما أُردنا ب) ای بالحسن (حدن صرح اسنادہ )٣()‏ 

اما صفة مشپهة او ماض او مصدو واسنادہ على الاٗولین فاعل وعل الثالث مضاف اليه ( و عندا فکل 

حدیبٹث پروی ولا پکون راریپہ مٹھما ہالکذب و پروی من غبر وجہ -- ذلكۂ ولا کون شاذ 

)( قلت: ان الشیخ علی التاری ذکر هذا الاعتراض بعینة و لكکنه اسندہ الی شارح ھکذا : وثقال شارح : 
الظاحر ان پتال لثوع باللام الا انھم یتسامحون الخ. راجم شرحهہ ص ہے. 

(م) قلت: فی اسخة المخدوم: بعض الفضلاء. واامراد منە الشیخ علی التاری و اورد هذا بعد اعتراض 
و عبارته هلہ: ولاو حکم ہزیادۃ الباع یرد عليه اٹھا ی غیر الخبر فی النٹی سماعی انتھی و یرد عليه 
ان زبادة الباع فی ابر سواء یکون ثنیا او ائباتا جائز من غیر توقف علی السماع علی ما عوالمفھوم 

)۲( کذا فی الاأصل: ےی لسخة المخدوم اورد المتن مئرقا ھکذا ء (حسن) اما صفة مشبیةغ لو مباض او 
مسدر و (استادہ) علی الاولین فاعل و علی الثانی مضاف الیہ. 


إ(معان النظر ) ہے 


قال بعض العارفین )١(:‏ ولا پخفی ان بعض افرادالصححح با لمعنی ا متعارف عند اھل الحدیث داخل 
فی تمریف ا لحسن عل ہذا التقریر فینبغی ان بعرف الصحیح بنوع آخر انتھی اقول: ااظاہر ان مرادہ 
پقوله فکل حدیث پروی کل حدیث لم یکن سصحیحا و رہما پقال ان ھذا الکلام الہرنڈی دلیل 
عل ان ا لسن عندہ اعمٴ مق الصحیح فلا اشکال فی ا حمع بین ا حسق والصحیح اصلا. قال 
ان الواق(٢)‏ مٔ بخض الئرمڈی الحسن ہصفة تمبزہ من الصحیح فلا یکون حيحًُا الاو ھو غبر شاذ 
ولایکون صحيِحًّا حتی یکون روائہ غیر متھمین فظھر من ہذ! ان الحسن عند ای عیسی صذۂ 
لا تخص هھذا القسم بل قەد پشٹرکه فیھا الصحیح قال فکل سحبح عندہ حسن و لیس کل حسن 
صمِحًا انٹھی و اعرض الحافظ ای الفتح الیعمر ی )٣۳(‏ عليه فی شرح الثرمذی بقولە بقی انہ اشارط فی 
الحسن ان پروی من وجھ اخار ؤ بشترط ذلك فی الصحیح انٹھی. یعنی فکیف پکون الحسن اعم 
ملا من الصحیح ظھر چواہه مما ذ کر ا لمصنف بقوله: ان تعریف لنوع خاص وقع فی کتابه . 
فإن ساد ان ا واق إن ا حسن عند الٹرمڈی مطلقا لا ڈلک الشوع الحاص منھ, و قال الحافظ 
العراقی و جواب ما اعترض پہ الحافظ ان الٹر مذی الما پششرط فی الحسن حیئہ من وجہ آخحر اذا م ببلغ 
رلبة الصحیح فان بلغھا لم بشثرط ذلک بدلیل قولہ فی مواضع هذا جدیث جسن محیح غریب فلما 
ارتفع ِل درجة الصحیح اثبت لە الغرابة پاعتبار فرد یتہ انتھی. 

ٹم الہ کا لا اشکال عند جعل الحسن اعم س الصحیح کذلک لااشکال عند جعل الدحیح 
اعم منە وقد ذھب اليہ جمع من اہل ا حدیثٹ بل اکرعم کا تقدم و هھنا جواب آخر ذکزہ ابی 
الصلاح بقولہ علىی انە غیر مستنکر اذ یکون بعض من قال ذلک ای حسن صحبح اراد با حجسن 
معناہ اللغوی و هو ما تمپل اليه النفر ولا یاباہ القلب د ون ا لەنی الاصطلاحی الذی حن بصددہ 
انتھی ۔ 


)ُٰ( فی ِسمنة المەخدوم الفضلاء بدل العارفین. والمراد منہ الشارح علی التاري. رام شرحه ص ہے 

(م) ابن المواق هو الحافظ ابو عبدالله محمد بن الامام یجھی تلمیڈ ابن القطان و قد تعتب گتاب شیہكه 
الوهم والابھامم فی مؤلفه: المأخذ الحغان السامیة عن ماۓذ الاھمال فی شرح ما تضمنہ کتاب بیان 
الوهم والایواہ من الاھمال والاغنال وما انضاف اليه من تتیمم و اکمال × و توئی قبل اکمالهە 
سنة ر ہے فتولی اکماله و تخریجه مع زیادات و تتمات و کتب علی ما پیض لە المژلف: ابو عبدالله 
محمد دن عمر بن محمد عەر رشید السہتی. عَذا ٹی تعالیق التدریب ص ہم طٰبع مصرہ 

(+) المراد مله الشیخ ابوالذتح محمد بن محمد سید الناس الیعمری الشائعی المتوثی سنة (عمہے) اربع 
و ُلائین و سبعدائة ہلغ فيه الی دون ئلئی الجامع فی نحو عشثر مجلدات و لم یتم ولو اقتصر علی 
فُن الحدیت لکان ثمانا تم کمله الحائظ زین الدین عبدالرحیم بن حسین العراتی المترئی سد (ہ.۸) 
ست و ثماندازف راجم کشف الظنون لملاکاتپ الچلبی جب صض ےم ابع التدیمء 


) ۷۲ ) ۱ إمعان النظر 

لکنق رد ان دقبق العید ھذا ا جواب انە یلزم عليهہ ان بطاق علی الحدیثٹ الو فوع اذا 
کان حسق اللفظ . الہ حسن و ذلك لا یقولہ احد من اللحدثین اذا جروا علىی اصطلاحھم انتھی۔ 

وفیه ان عذم قول احد من المحدئین عند الجحربان علیى الاصطلاح پنافی کون حسنی اللفظ 
معنیَ اصطلاحیا للحدن لاکولہ معنی لغوبا لہ نعم االحدث بیحث عن کیفیة الحدیث باعتبار صفات 
الرجال وصیخ الأداء لا عن حسن ا(افظ فلحمل الحسن عل حسل اللظ لا پلیستی بحال الحدث 
( فعرف ہھڈا اله الما عرف الڈی بقول فيهہ حسن فقط اما ما بقول یه حسی سحیح او حسنی 
عليه (علی تعر یف گا م پ×رج علی تعریِف ما ول فہہ رح فقط او غریب فقط و کانہ ارک ذاۓك 
اسٹخناء لشھرتہ واقتصر على تعریٍف مھا پقول فیهہ فی کتاہہ جسن فقوا اما لغموضہ). 

قال البقاعی: استعمل الرمذی الحسن لذاتہ فی المواضع التی پقول فیا حسن غریبب ونمحو 
ذلك و عرف ما رای انە مشکل لأنہ بخرج الحدیث احیانا و یقول ضلان ضعیف فی سندہ ؛م 
پقول ہذا جدیٹ حمق صحیح فخشی ان یشکل ذلك على الناظر فبعترض علبہ بأنہ کیف پحنن 
ما برح بشضعف راو یہ فُعر وہ الہ الما حسله لکو نه اعیضد بنعدد مار قه ) و‌ امسا لنہ اصطلاح 
چدید و اذلك قیدہ مُو له عندا :1 بنسیپة4 ا امل الحدبہث کا فعل اسطائی) فتح اناداء الهِة 
وتشدید الطاء الھملة اہوسلیمان احمد ہن ابراھیم ان خطاب )١(‏ لکن قال العراقی: الظاھر انه م یرد 
بقُولہ عنددتا حکابة اصطلاحہ و (سہ و انہا اراد عنل اھل الحدیث کەول الشافعی رجمہالله: ارسال 
ان ا سیب عندنا ای عند اھمل ا حدیت فانہ کا لمثفق عليه فیما یں انتھی (زو پھڈا النفریر پندافع 
کثر من الابرادات التی طال الیدٹ فیھا 1 منھا استشکال الجمع بن الص ود4 واحمن ومنھا استشکال 
جواب انػ ھذا ا لجمع باعتبار الا سنادین ہمُول الرمذی حسٰ لہے' نر ففہ ال من ھذا الو جہ 
ومنھا اللإایراد الذڈی ذکرہ بقوله: فان قیل ا ی آخرہ ومٹھا ان الرمذی م عرف ھذالنوع دون 
یر ہ ا پی غہر ذُللف من الإ عنراضات آلتی اشر نا ا یل غالہھا (هٰ پسفر توجپھھا) می اسفر اذا 
اشرق (و لہ ال حمد, علىی ما ا مەم وع٣).‏ 
))( کذا فی جمیع الشسخ و لکن کتب المحدث محمد بن جعفر الکتانی تحت کتاب معرفة السٹن والاثارہ 
یی سلیمان حمد بفتح المهملة واسکان المیم بن محمد بن ابراعیم بن خطاب البستی ( الخطابی ) 
لسبة الی جدہ خطاب المڈکوں و یقال الهە ەن لسل زید بن الخطاب اخی عمر بن الخطابں و سماہ 
معالم السنن و غیرھا من التصانیف ٠‏ راجم الرسالة المستطرفة قالیف محمد بن جعئر الکتانی ص ۹وس 


إمعان النظر (۷۷) 

(و زیادہ راوبھما ) و فی نسخۂ رواتھما ( ای الصحیح والحسن مقبولق) اذ ایس بھا سہب 
اارد و‌ اضصاف ااراوی الیھما لان راوی الصحیف لیس رثفة فلا پقہل(١)‏ ز بادتہ ) ما ض. تقع منافی4) 
ار وابة (منھواوٹثقی ممن م یذ کر تلك ار یاده) ہیان مٰن(٢)‏ کان اللابق ان بقو ل ولا مساولہ حتی 
پتدفع )٣(‏ المناقشة ہأنہ لو وقعت الازیادة منافیة اروایة المساوی لا یقبل )٤(‏ ایض ہل یتوفف فیھا. قال 
بعض العارفین )٥(‏ و دنع بن ا راد وه مقبول غہر مردود٥‏ قطعا فیصدی علی ما وقّعت الز پادۃ 
مغافية للمساوی فی ا انھا غہر مسڈذو د٥‏ قَطمًا والاظھر فی اواب ان التو وف پقتضی علدم العمل 
لا الرد ال ری ا یل ما سیائی من تقسیم المقبول ا ەل معمول 4 و غیر معمول انتھی. 

اقول الجواب الأول إعحیلک جدا والغا بی غہر تغیح لان الکلام پلبخۃی ان ہکون کاہ علی اصطلاح 
واحد و عیى تقدیر اواب الأول یکون ا لقبرل فی قو اے ھذا اعم ٭ن | لمقبول - قوله و فیا 
الخبول وا مردود وفی قولہ ٹم القبول پنقسم ا ی کذا وا مردود ال ی کذا لأنه فی ذلك ا وضع 
جمل ا لضطرب من قببیل ا رد ودو فی ھذا ا وضع علیىی مقتضی ھذا الجواب یکو ن مقبولا لأانہ 
إذا وقعت زبادۃ الرا وئ مناغیا گن هو مسا و‌ فی الامة یازم ا لخالفة بی اار وایتین ث تعذر ا جمع 
والجیح وھی الا ضطراب فبھذا ظھر عدم صحة اواب الڈانی لن التوقف فی صورۃ الا ضطراب 
پمنع عدم العمل والرد و ہٰذا عد ااضطرب من انواع امردود, 

فائدة رجح النووی روابة الإ یمان بضع وسبعون شعبة على روایة بضع و ستون ہأُنھا زیادة 
من الاقشات و زیادة الاققات مقبولة مقّدمة4. و رہ الکر ما ی ہن ا راد زبادة احد لفظی الر وابة و 
مل لیس منھا ہل مل اساب ا[عتااف الر وابتین فدمل رات روابة بضع و ستون لا تی مسا عداھا 
فالشغخصیص بالعدد لا یدل علىی نفی اازایعد رلان الزبادة ) تعلبٍل لقبید ا کم پالقہول بعدم: 
المنافاۃ (اما ان نکون لا تنافی ) أی لا تعارض (ہیٹھا) ای ہین روایة مسل ذ کرھا (روبن 
روایة می لم بذ کرھا قھذہ ) ای الزیادة ( تقہل مطلقا). 

قال بعض العارفین(٦)‏ ای سوا کانت فی الافظ ام فیا لمعنی تعلق بھا حکم شرعی ام لا غیرت 


(م) فی نسخة المخدوم تقبل بالتاء 

(م) ای قوله ممن الخ بیان لقوله ٭ءن حو اوثق". 

(م) کذا فی الاصل و فی نسخة المخدوم تندنم بالتاء 

() و فی نسخة المخدوم لا تقبل بالتاء 

(م) وفی نسخة المخدوم: الفضلاء والمراد منه الشارح القاری رح٠‏ راجع شرحد صوے طبع ترکیاء 
(ہ) کذا فی الاصل و فی نسخة المخدوم التتوی: الفضلاۃ مکان العارفین. 


(؛٤۷)‏ (معان النظر 
الحکم الثابت ٠‏ لا اوجبت اقصا من احکام تثبث بر آسم ر او لا عم انحاد المجلس ام لاء کر 
2 عنھا ام لا ےگرہ الہخاری. و زاد العراقی مولە وسراء کان ذلك من شخص واجد بن 
رواہ سصة ناقصا و سة بتلك الزیادة او کانت الزیادة مس غیر مرن رواہ ناقصا انتھی کلام بعض 
العارفین, وفیه ان السخاوی ‏ ُٔ یفسر اطلاق قبول اازیادۃ عند مرن قیدھا بعدم المنافات بتغیبر الحکم 
الثابت و عدمہ و تحوہ من التعمیمات . 

رلأنھا غی حکم الحدیث الستقل الذی بتفرد ہہ الثقة ولا پرویہ عرۓ شیخہ غیرہ) عطاف 
تفسیر التفرد (و اما ان یکون مغافیة ) اروایة من لا یذ کرھا ( محیث یلزم من قبولھا رد الروایىة 
الاخری فھذہ ھی التی یقم الرجی بیٹھا و ؛ین معارضھا فیبل الراجح و پرد المرجوح) سوآء کان 

ا مرجح فی جانب الز یادة او غیرها کا سیجی. 

واعلم ان معرفة زیادہ اللقه فی لطیف پستحسن العنایة بہ لما یستفاد بالز یادة مؿالاجکا 

وتقیید الإ طلاق وإبضاح المعانی و غیرذاك . و انما یعرف(٢)‏ مجمع الطرق والابواب وقد کان امام 
الأیمة ان خزیمة مشارا ا إلبہ ۳(4) ( واشتھر عى جمع من العلماء) کا حکاہ ا حطیب عنھم منھم ان 
حبان کک والغزال ی فی المستصفی و جری عليه النووی فی مصنفانه و هو ظاھر تصرف مسلم فی 
ص,حه کذا قال 7ہ القول بقبول الزیادة مطلقا من غیرتفصیل ) ہین زیادة و زبادة کا 
فعل امصنف و قیل لا بقبل(٤)‏ مطلقا و قیل لا یقبل ممن رواہ ناقصًا عن غبرالثقات و اختارہ این 
السی قبول زبادة العدل ان ٦:‏ تعدد ا اجلس و اسّا ان اتحد ففیه اقوال. وفی تحریر ان ا ممام 
ان انفرد الژمَة ہ۔زیادة وع اآحاد ا لجاس ومن معه لا یغفل مٹلھم عادة مٰ تقہل لان غاطه وەم 
کذلك اظھر الظاہر ین و الا فالجمھور و ہوالمختار یقبل انتھی و فی انار لا مام النسفی اذا کان 

نی اأحد الضرین زپادة فإن کان ااراوی واحدا یوخحف پا ثبت للزیادة تھا نی الخر الەروی فی التحالف 

7 اذا اختلف الراوی فیجعل کا لضرین ویعمل بھما وقسمھا ان الصلاح ا پیل ٭لائة اقسام فإنه 
قال فی کتابںہ وقد رأیت تقہم ما پنفرد ہہ القة ا ی ثلائة اقسام: احدھا الغاذ(ہ) ان لے حالف منافیا 


)۲( فی لسےخة المخدوم تعرف پالتاع 
() قال الشیخ علی القاری بعد هذہ المبارۃ :ٍ بحیث قال تلمیذہ ابن حبان : ما رأیت عا 


رجننا اھ 


یىی ادیم الارض من 

لصحاح بألفاظھا و تقوم بزیادة کل لفظه زاد فی ااخبر نة ما غیرہ حتی کان السنن نصب عینيد 
راج شرحہ صں طبع ترکیاء 

(ی) و فی نسخة المخدوم لا تقبل بالتاء 

(|) قات: لیس فی عبارة اب ن الصلاح لفظ الشاذ ہل عبارته ھکذا: احدھا ان یتع مخالفا منایا الخ. 
راجع عاوم الحدیث لابن صلاح+ ص ےے. 


إمعان النظر )۷۷٣(‏ 


لما رواہ سآبر الثقات فھذا حکمہ الرد کا سبق ھی نوع اشاذ. الڑانی ان لا یکون فيه منافاۃ وعےالفة 
الا لم رواہ غیرہ کالحدیٹ الٰنی تفر د ر وابة جملته مۃ ولانعرض فی لما رواہ الٰر بمخالفة 
اصلا“ فھذا مقبول قد ادعی ا حطیب فیه انفاق العلماء عليه و سبق مثالہ فی نوع الشاذ . 

الثاٹ ما بقع بین ھاتین ا مرنبتین مٹل زیادۂ لكُظا ە ی حدیث ‏ م یذ کر ھا سائر مل روی ذلك 
ا حدیبٹ مثڈالہ ما روی ماللك عن نافع غإغنخ ا0 عمر ان رسول الله ایا رض زکوة الفطر من 
رمضان صلی کل حراو عبیل در او انٹی ٭ن ا سامین. وروی عبی۔ الله ر2 عمرر و اہوب وغیرھما 
ہذا الحدبث عن نائع عءن ان غمر د ون ھذّہ الزیادۃ فأ حذبھا غہر واحد ٭ن الأایمة واحٹجوا بھا_ 
منھم الشافعی رحمہالله و احمد رحمه الله واللہ اعل. 

و مل امثلهٴ ذلك حدیٹ جعلت ننا ال رض مسجدا و جعلت تراتھا فنا طھورا۔. فہذہ ااز یادۃ 
تفرد بہ اہو مالك سعید بن طارق الاجعی ومآبر الروایات لفظھا و جعلت لنا ال٘أرض مسجدا و 
طھوراء فھذا وما اشبهھه شب“ القسم الاو من حیث ان مارواہ الجحماعة عام وما رواہ المنفرد 
پالز یادۃ حصو صضص و فی ذلك مغایرۃ فی الصفة و نوع ما ا لخالفة بختلف 4 ا حکم و یشبھ اہضا 
القسم الڈا نی من حیٹ اه لا منافاۃ 0-7 و اما زبادة اوصل مع الارسال 4۔إن ابی الوصل 
والارسال من اللخامة و ما ذکر اہ ویزداد ذااۓغ بأن الارسال نوع تدح فی الحدیث؛ فرجرحہ 
و‌ مد بمه4 مل قیل تقدر م ا جرح عیل ااععدیل. وسج|ابپ بأن ا جرح دم 8 ف4 ملق زبادة ااعلم 
والزیادة هھنا مع من و صل. واللہ اعم انتھی . 

قال ٭ض | حققین :)١(‏ قالالٹرروی والصحیح قہورل ھذا ال خہر واختار المٰصذف تسم ان 
الصلاح واد رج ال اٹ فی |ھ, سم الاول انتھی و واؤمَہ بعش الاعا رفن (۲() لکن قال الہخاری فی 
شرح الأالفیة: واما شیخنا نانے حقی کا للہلاٹی ان الٰذڈی بجر ی على قواعد | احدثین ای 
لا حےکمو ن عايه حکم مطرد من القبول والرد بل پرجحون ہالقرآئن کا فی تعارض ااوصل 
والارسال ‌ قال فالوودل زبادة 0 و امہٌ4 وت تو تو ۳ ٌَ فی الگ الااقسام انتھی 


امصف فبيہ ےکم مطرد کا سیجی مہ ناراد 2 و َ ان ٌ منافیة پحیث ا 


بازم مٴ وت 
قرلھا رد الروایة الا خری لزوم اارد فی ا لحملة 


(١)‏ و ٹی سج الەخدوم التتروی, الشارحین مکان المحفقین, 
(۔)( کذاۂ ى الاصل وی لسخة اامخدو 5م" 7 ال شلاء مکان ٥العارین؟؟‏ والمراد منهة الشیخ علی التاري. 


(ولا بتائی ذلك علىی طربق المحدثین الذین بشترطون فی الصححح ان لا یکون شاذا ٹم 
یفسرون الحذ وذ ہمخالفة اللقة من ہو اوثق منه ) فإن مقتضاہ ان لا یکون زبادة الژفة اذا 
کان حخالفة ان ہو اوثق منہ صحيِحًا وکذا لا یکون جسنا لاشنراطھهم نفی الٹشذوذ فیہ ایضا 
فلا نکون مقبو لة, 

قال التلمیذ عند قو اہ ولا پتاتی ذلك قال ا لمص؛ف رحمہ اللہ فی ثقریرہ: لن ا لخالفة 
تصدق علىی زیادة لا تنافی ڈیھا فلا بمحسرن الإ طلاق و لیس فی الشاذ ما ا 20 قہدت بقُول 
ماىم تقع مناليهٴ قلت ولیس فی ھذا زیادة فایدة وما فی الشرح غتنی عنى ھذا انتھی کلام ااتلہیذ. 

ونی بعض ا حواشی: فنائدة هذا الکلام بیان حکمة تعہیرہ فی ا من بالمنافاة التی حقیقتھا تمام 
اللخالفة والمہابنة د ون الخالفة والشذوذ وذلك لان المخالفة رہما امکن معھا الجمع؛ + والٹاذ 
لا پلزم ان پخالف انتھی. 

اقول: فلا یکون تقریرا امو لہ ولا پتائی ٹم الشاذ کا سیجےء تفسیرہ قر یبا اخذ فیە الەخالفة 

کک 

ان الشاذ لا پلزم ان پخالف. 

فإن قلت لو کان می الشاذ ما یخالف لم بحسن الإ طلاق ابضًا لان المخالفة علىی سا قاله 
امکن معھا اج حمع قلت المراد الرقی یعنی ل۔وکان المخالفة ماخوذا فی الشاذ ا۔کان التعبیر بالتنانی 
ارضا راجحًا مہ کنا ہو راجح علی ال پالمخالفق و لما حم یوجسد فیه المخالفہ فرجحان التعبیر 
ہالتنافی ہااطربق الأول . 


اللهم الا ان بمال الہ سح ع من بہان وجرد۵ الطعرن للغشاذ معنی ی آخر لم پرجحد ف4 المخالهَة فصح 


( والعجب من اغنل ذلك منھم ) ای رك تقبید قبول الزیادة ہما قید اہ بہ و صیرہ عقلا 
و مئروکا او تُره الشرط الذی ذکرە المحدثون فی الصحیح و هو ان لا یکون شاذا یعنی ترا٤‏ 
مقتضاہ و تفسیر بعض ا احثقین بقوله ای ترك قبول الزیادة مطلقا لا یلایمہ السیاق والسباق کا 
لا پخنی و قول پعض العارفین(١)‏ ای الشرط الذی ذ کرہ ا احدثون فی الصحیح ان لا یکو ن شاذا 
اہن اھمله وم یذ کرہ لا بوائقہ قول المصنف ( مع اعترافہ باشتراط انتفاء الشذود فی حد الحدیثٹ 
الصحیح) إلا ان ی۔اول ہما اشرلا البہ وحمل الاعتراف علی الاعثراف فی موضع آخر یعنی اغفل 
فی موضع واعترف فی موضع بعید (وکذا) فی لسخة صحیحة و کذلك ( الحسن) مبتدأً قدم 
خبرہ ای حسد الحسن مشروط بانتفاء الشذ وذ کانتفائہ می حد الصحیح. قال التلمیذ قال ١مصنف‏ 


(١)‏ وی سڈ المخدوم ”7 النْضااءگا" مکان ا العارنین؟. والمراد منُْهة الشارح التاری. 


ُمعان النظر (۷۷۱) 


اعادہ ای الصحیح لأجل ذکر الحسن فإنہ اولی ان بششرط می الصحیح الٹھی وہو موید لم| فسر 
بھ بعض العارفین حوله من اغفل (والمنقول عن ایمة المحدثین المتقدمین کعبد الرحمن ىن دی 
و یحبی القطان و احمد بن حنبل و یی بن معین) بقفتح مم وکسر عین ( وعل ىن الدینی) 
پکسر الدال بعدھا یاء ساکنة منسوب ا ی ال مدینة امطھرۃ علىی الصحیح ( والبخاری و ابی زرعة) 
ہغەم زای و سکون راء (الرازی وانی حاتم ) ہکسر الفوقیة والعوام بفتحوٹھا کذا قال بعضالءارفین 
ورای بالمد والقصر ( والدارقطنی) پفتح الراء و ضم الفاف و سکون الطاء وغیرھم ( اعتبار 
ال جیح فیما یتعلق پالزبادة وغیرھا) کالڑہدال (ولا بعرف عناحد منھم إطلاق قبول الز یادة) 
پنالمه مسا نقاناہ ساہقا عن االسخاوی الہ قال ان حبان والحاکم بہ ثم ان تابید کون الإ غفال 
عجبا بھذا ا منقول ظاھرا ہل 7 اتال من اغفل ذلک با ذ کرفاہ لا پا ذکرہ بعض 
امحققین و بعض العارفین. 

(واعجب مق ذلك ) ای من ذلك العجب ( اطلاق کثبر مل الشافعیة القول بقبول زیادۃالیقهَ ) 
المنافی لأخذ الشذ وذ اللمفسر ہما ذکر فی تعریف الصحبح والحسن (مع ان نص الشافعی رحمەاللہ 
بدل علىی غیر ذلک فللہ قال فی اثناء کلامہ على ما یعتر بہ حال الراوی ھی الضبط ما نصه (و 
ہکون ) ای الراوی (اذا شرك اجدا من الحفاظط ٰ پخالفه فإن خالفه فوجد حدیثہ انمثص مسن 
روایة الحافظ کان فی ذلک دایل علی صمۃ حرج حدیثه ) بناء على الاحتیاط فی روایة ا حدیبث 
(ومئن خالف ھا وصف ہ) ای ما ذکرتہ من وجدا ن حدیثہ انقص علد المخالف بآأن وجد 
حدیله ازید (اضر ذلک) ای ا(معخالفة بال۔ز یادة حودیٹہ ( انتھی کلامه و مقتضاہ) ای مقتضی 
هذا الکلام (اله اذا خالف فوجد حدیلہ ازید أضر ذلك ہحدیثہ فدل علىی ان زیادۃ العدل عندہ 
لا یازم قبو لها مطلقا و إنما یقیل من الحافظ ) إن اراد من الحائفظ ما بشمل راوی الصحیح 
والحسن فلا یخالف إطلاق اصحابہ اذ مرادھم قبول زیادة الثقة و ھو منحصر فی راوی الصحیح 
والحسن و إن اراد اص منه فالمراد من انحصار قبول الزیادة عليه ان کان الزیادة المنافیة اروایة 
الاوثی فھر مناف لإ طلاق ١‏ مصنف ان اازبادۂ ا لمنافیة اروایة الأوثقی غیر مقبولة و إن کان الز یادةۃ 
ااغیر المٹافیة فو غير ملحصر فيه عند الہصنف ال یەم راری اأصحیح والحسن أآسم ہ ٹم حصر 
القہورل عل الےافط غیر مفھوم من کلام الشائعی مغ ہل مداوله عدم قبول زیادة من م بعتہر 
ضبطہ فھن اعتبر ضبطہ فوجد فیه ما وجد فی الضابط تقبل زیادته و إن کان خفیف الضبط و لیس 


(۷۸) إەعات اانظر 


(فإنه) دلیل لقوله : یلزم قبو ما مطلقا ( اعبر ان غر حدیث ھذا ال حالف انقص من 
حدیث مق خالفہ من الحفاظ و جعل نقصان ھذا الراوی مسر ال حدیٹ دابلا علی صحتہ لانہ یدل علی 
حریہ و چعل ما عدا ذلك مضرا بحدیئہ فدخلت فیەالز بادۃ فلوکانت عندہ مقہو له مطلقا نکن مضرۃ 
حدیٹ صاحیھا و الله اعل. 

فإن قلث ان اراد بالقبول مطلقا قبول من علٰم ضبطه اولا فالملازمة مسامة لکرنی کلام 
اتعاب الشافع ی رحمه اللہ فی قہول حدیث الثقة مطلقا و ان اراد قبول من ا ٰ ضبطه مطاقا فالتا می 
منوع لن اضرارھا محدیث صاحبھا الذی لم بعرف ضبطہ کا ہو مقتضی کلام الغائمی رحمہ اللہ 
لا یقتضی اضرارھا محدیٹ من صٰ ضبطہ قلنا نخنار الشق الڈاتی و نقول فی الثبات التا ی انہ لو کان 
الزبادۃ مقہولة مطلقا لکان اقرب إلی القبول ٭ن النقصان لان نقصان ااراوی اذا کان َالفا ازیادةۃ 
راوآخر تقبل الزیادة عند من قال بقبوٰا مطلقا و کون اازیادةۃ اقرب ا ی القہول من النقصان مستازم 
لعدم مضر تھا لحدیث مر حم یعام ضبطہ اذا کان زایدة على حدیث الحافظ لن النقصان الذی هو 
ابعد فی القبول منھا غیر مضرلحدیث من لم بعلم ضبطہ الناقخص من حدیث الحافظ. فالأقرب نی 
ااقہول بالطر بق الول (فإن خولف) راوی الصحیح والحسق سوا کان ا لمخالفة بالز یادة او النقصان 
فی ان اوالسند (رأر جح منه ازید ضبط او کعرۃ عدد) وان کان کل منھم دونه فی الحفظ وال نقان 
لان العدد الکثیر او لی پالحفظ مق الواحل ‏ تطرق احطا للواحد اکثر منە للجماعة کذا قال بعض 
المارفین .)١(‏ وغفی حصول اللرجیح بکٹرة العدد خلاف لا پمتنا ا حنفیة فإن المدار عندھم علی قوۃ العلة 
لاعل کُرتھا (او غیر ذلك مرن وجوہ ال رجہحات (فالراجح) بقال لە (الملحذوظ و مقاہله) وھو المرجوح 
پقال اہ (الشاذ مثال ذلك ما رواہاائرمڈی و النساٹی وان ماجة من طریق ان عیینه) بالفصغیر کان 
اىامًا چلبلا و دفن پالەلی (عن عمرو ن دبنار عن عوسجة) بفتح العین والسین (عنی ١ن‏ عباس ول 
آن رجلا :وفی) عل صہۂ ا ماضی(٢)‏ ااجھول ای مات (على عھد رسرل اللہ جا وم بدع وارٹا الا 
مولی) ای معتفا پالفٹح (ھو اعتفه الحدبث) بججوز اعرابہ مثاا و تمامہ نقاں وی ھل لە احد قالرا 
َ الا غلام أعفہ انجعل ری مبراله لہ (وثایمع انء بینة) ہالنصب (عل وصلہ ا ی انعہاس ائجر یج) 
پا جبمان مصسطرا (وغیرہ و خالفھم عماد بن زید فرواہ) ای سرسلا عنعرو ان دہثار عن عوسج؟( ومغ 
یی 


بل گر ھر ام ضراس رام قال ص22" الحففو ظط لد بت ان گی ۸ انُتھی) ای کلام کا فغے اس خنۃة 
ٍ ۳ : دا 


دم سج ےج ےہ رس شس بج شس شر شس بی دج سوہ 


() ق ی لم نے الم خدؤم ال۸ ٣مھ‏ کان افا ہین والمراڈ اک الشیخ عليی الا ری راخ شرحہف سی پک 


عابع ٹر کیل 


(م) زیافة لفظ إلعاشی پی الال ولایوجد ٦‏ لسشة الملدوم التتوي: 


إمعان النثار- (۷۸۷۱) 

(فح۔ماد ی زبد من اھل العدااة والضبط ومع ذلك رجح ابو حاتم روایة مل ھو) افرد باعتہار لفظ 
من وفی لسخة من ھم رعایة لمعنی من (ا کر عددا منه) یفھم ما ذکرہ فی ہذا ا اثال ان ترجیح الوصل 

هھنا لکرة المدد فلوم یکن رواۃ الوصل اکر عددا ہل کان عدد رواۃ الڑارسال اکر الکان 
الرجیح لە مع ان الحطیب وان الصلاح والنووی کلھم اختاروا انە اذا تعارض الوصل والإرسال 
می ثقة ۔اوالرفع والوقف فا حکم من رفع او وصل مطلقا(١)‏ سوآء کان المخالف له واحدا او جماعة 
مثله فی ال حفظ او ازید(٣)‏ وان کان الأقوال فی ہذہ المسئلهٴ ارہعهٴ: الأول ما تقدم وصحہ الخطیب 
قال ان الصلاح وھو الصحیح فی الفقه واصولہ. و فی انار للإمام النسفی: والذی ارسل من وجە 

و استے ٭ن وجھ مقہول عند ااعائهٴ و یژیدەانه قضی البخاری(٣)‏ بوصل حدیث لانکاح الا ہو ی الذی 
اختلف فيیه علی روایهً ائی اسحلق السبیعی فرواہ شعبهٴ والٹرری عنە عن ان یھریر قرع رن النبی می 
سرسلاو وصله عنه ابنہ یونس وحفیدہ اسرائیل بق یونس و أخوہ عیسی وشریک و اہوعوائهٴ عنه 
پذ کر ابی موسی مع کون شعيه والٹوری الذی ارسلاہ کا لجبل و ارتضاہ ان سید الناس من‌جھهٴ 
النظر لکرن اذا استویا فی رب الثقهٴ والعدالهٴ او تقارہا. الٹانی ان ا حکم لن ارسل او رفع وعزاہ 

اخطیب للا کر من اصسحاب الحدیث . الثالٹت ما نقلہ الح١‏ کم فی المدخل عن ایم ا حدیث ان المعتر 
ما قاله الاکر فِن تطرق السھو واسحطا |ابه ابعد, اارابم ان المعتبر ما قالہ الأحفظ فکان الہمصنف 
رحمہ اللہ لم بخر فی ھذہ الم ۂ؛لة ما اختارہ ان الصلاح وغیرہ وقد صرح ہہ فی بعض تصانیفه. قال 
الحائظ السروطی فی شرح ت الدرر: قال الحافظ ابن حجر ھھنا شی یتعین التتبیه عليه وھو اٹھم شرطوا 
فی الصحیح ان _ ن شاذا و فسروا الڈذوذ ہأنہ ما رواہ الثقة ےالفا من ھواضہط منہ او اکثر عدداً 
ٹم قالوا تقہل الزیادۃ من اللفة و بنوا علی ذلك ان من وصل معہ زیادة فینبغی تقدیم خحیرہ علی 
مل ارسل مطلا فلو انفق ان یکون ھن ارسل اکر عددا او اضبط حفظا او کتاہا علی مغ وصل 
فیقبلو لہ اولا وھل بسمونہ شاذا ام لا وعل ا انی لاہد من الاتیان بااذرق او الا عتراف ہالتناقض 


ژر) گذا فی الاصل وفی نس٦‏ المخدوع: فالحکم لەمن وصل او رفغع مطلقا. 

(ہ قلٹك٠‏ عہارة الامام النووي فی التثریمب ھکذاء اذا روی بعش الثقاه الضابطین الحدیث مرسان و بعضؤْم 
تال او عم موقوٛل و یعغَوم مرفوعا او وصله ھو او رقعة فی وقت او ارسله و وتّنهہ فی 
وت فالصحیح: ان الحکم لن وؤصلهة او رف سواع کان المخالف لے مثله او اکش لان ڈلک زیادہ 
ڑا ؤ کی مثرولکف راجع التثریب بشڈرحهة التدریب ص ہ۲۸١١‏ تشثشثر المکكتیة العلمیة بالمدینة المٹورة 
ڈ نکی الٰی اڑی رائن 0۰۰ کت مطرد. ان ات التفصیل فراجع التدریب شرح التتریب للسیوطی 
ئن مم ک ۰ وگ المکتہة العلمہة بالیدینڈ الم ورت 


ر و۸ 1 [معان النقار 


والحق فی ھذا ان زیادة الیقة لا تقبل دائما“ ومن اطلق ذلك من الا صولیین والفقھاء نم یصب 
وإنما یٹہلوٹ ذلك اذا استو وا فی الوصف و م بتعرض پعضهم لن فبها لفظا ولامعتی ومن رح 
بذلك الإمام فخرالدین والأنباری شارح الرھان وغبرھما و قال ان السمعانی ان کان راوی الناقص 

لا پغفل او کانت الد واعی تتوفر عى نەلھا ٌ کیانوا جماعة لا بجرز علیھم ان بغفلوا عن تلك الز یادة 
وکان الملجاس واحد فالحق ان لا نقہل روایة راوی ‌الز بادة ھذا الذی ینبغی انتھی وقال السیوطی فیالکناب 
المذ کور ابضا: قال الحافظط ان حجر اعغرض علی ان الصلاح فی تەثیلە محدیثٹ لا نکاح الا ہو ی 
ان التمٹبل ہذلك لا پصح لان الرواۃ لم تتفق علىی ارسال شعبة و سفیان لہ عن ابی اسحق بل 
زواہ النعمان 7 عہدالسلام عن شعبة و سفبان ۳۶ھ عمن ای اسحالٰق ء ضف ابی بردة رن ای موسی 
دوصر ا“ اخرجہ ا حا کم فی! استد ر٤‏ من طر رقّة وکذا قال الزررکٹی وقال الحا کم ھذا ادیٹ 
م یکن للٹیخین اخلاء الصحیحین منہ فإن النعمان بن عبدالسلام لقه مامون وقد وصلہه عن 
الڈوری و شعبة چميعًا وقال اہن حبان فی صحرحہ ھذا الحدیث معہ اہو اسحلق من ابی بردة مرسلا 
و مسلدا فرة کان بحدٹ بہ مرفوعًا وامرة یرویہ مرسل مار رح رسلا ومسندا پلا شك. قال 
الحافظ ان حجر والجراب إن حدیث النعمان ہذا شاذ حالف للحفاظ الأأثبات من اصحاب شعبة و 
سفیان والمحفذوظ عنھم| انھما ارسلاہ انٹتھی ول۔و کان ال حکم لاوصل عندہ مطلقا لما حکم بشذوذ 
حدیث النعمان. و قال المصنف فی مقدمة نتح اہ ہاری الحدیث الشماون فإن(١)‏ الدار تط: لی اخسرج 
اابخاری عن ازھر بن جمیل عن الاقغی عن ابوب عن عکرمة عن ابن عہاس ان اسأہ ثابث ؛ن 
قیس اختلعث منه ومن حدیث جریر بن حازم عن ایوب کِذلك قسال و اصخحاب الثقفی غیر ازصر 


پر ساوله و کذا حماد ان سلمة عن اہوب وکذا ارسلہ ا اب خخازں احذاءاےع عکہ رمة, قلت قد 


ر2 
حی البخاری الاختلاف فپہ و علقمة لإ براھیم بن طھمان عن خاللد الحذاء سرسلا وعن ایرب موصرلا 
وذلك م۱ یقُوی روارة جرر بن حازم وفی روایة ای ذر عن الستملىی مسن الزیادۃ, قال الہخاری 
یب حدیث اژھر لا یتاہع فیة عن اہن عہاس ری و ھذا معنی قول الدارقطئی ان اصەاب الڈثفغی 

برساولہ وئلد ذکرت من وصل حدیك اہن ما ان فی تعلبقی التعلیق انٰتھی فسام قورل الدار قطنی 
ان اصخحابِ الثثفی پرساوله و رجح الارسال عسن الثقفی لما کان رواۃ الارسال فبہ اکر اصحابہ و 
راوی الرصل ازھر بن چمیل فقط. ففاور آنە پخر القول بإطلاق قبول الوصل والرنم کچ 


وپ- 


< 


ذھب الیہ اللحطیب و ابن الصل 


اسدسست سید سد سست محشیر س تسس 


و وو وویوی۰رورجرست ٹ نات ٦‏ دبا 
() گُذا فی الاہل ثٹ یی لم ہ۵ الم خدوم: قال الدار: 3 


والٹووی پل قیک قہو لھا سم ا٘ذ! اس"و وا فی الوم فػف ولا پغامی 


س 
سے 


معان هار )۲۸۱ 


ما اخنارہ ما قال الصنف فی مّدمة فتح الہاری - ا لحدیہث الاول بعد المائة تعاررض اأوصل 
والوقف لا ثر لہ لأن حکمہ الرفع انتھی فإن التعارض یقنضی ال ساوٰة والمصنف بختار ال حکم 
ہالرفم والوصل عند ا لمساوات ولعل ا مصنف اراد با لگاوات سا یشملپا وما پقاربھا کا ہو 
مذھہب ابق سید الناس فإن ا لمصنف کثبرا ما یحکم فی مصنفانہ بالوصل والرفم عند مفارنة 
روا الإ رسال والوقف رواتھم| مع کون رواة الوقف والإرسال اقوی فی الجملة بل تقوبتہ لروایة 
جربر بن حازم من ہذا القبیل لن وصل إبراہیم بن طھبان عن ایرب لا انضم مع وصل جرر 
ان جازم صار من وصل ابوب ائنہن وقد ارسله عن ابوب اشثنان ایضا: ااثقفی و حماد ن سلمة 
وقد انضم اہی ارسال خالد الحذاء عن عکرمة. فالڑرسال نوع قوة لکن لما کان الحکم للوصل عند 
الممارلة رجح الوصل فی ھذا ا حدیث ٹم تابید القول بإطلاق قبول الوصل او الرآفم پقضاء'لہخاری 
ہوصل حدیث لا نکاح الا بوٹی اجاب عنه ا مصنف رحمہەالل و غیرہ ہ| حاصله ان ا حدیث لم بحکم 
فیه البخاری پالوصل ہمجرد ان الواصل معه زیادة عٰ ہل لما الضم مع ذلك مرق قرآین وجحتہ 
ککون پوس ر1 لن اسحلق و اہنیە اسراہل و عیسی رووہ عن ای اسحٰق موصولاٴ رااشك ان 
اھمل الرجل اخص ہہ من غیرھم لا سیما و اسرائیل تال فیہ ان مھدی اہ کان بحفظ حدیث جدہ 
کا بحفظ سورۃ ا حمد و لذلك قال الدارقطنی یشہہ ان یکون القول قولہ و وافقھم علىی الوصل 
اہو عوانة و شريك النخعی و زھہیر بن امیة وتیام العشرة من اسحخحاب ای اسحلق مع اختلاف 
مجالسھم ۂ فی الأخذ عنہ و ماعھم آیاہ من لذظہ و اسّا شمبة والٹوری فکان اخذھما لە عنه عرضا 
فی مجلس واحدہ رواہ الرمذی من طریق الطیالشی حدثنا شعبة قال معت سفیان الڈوری پسأل 
اہا اسحلق معت لہا ردة رت پقول قال رسول الله مایا لا نکاح الاہولی فقال اہو اسحق ‏ عم 
ولا بخفی رجحان الاول اذا قلنا حفظ شعبة والٹوری فی مةاہلة ععدد الآخرین مع ان الشافعی 
رحمه اللہ پقول العدد الکثبر اولی پا حفظ من الواحد و ِزید ذلك ظھوراً تقدیم الہخاری بنفسہ 
لاڑرسال فی مواضع اخحری مثاله ما رواہ الٹوری عن محمد بن ای پکر عرى عہدالملك ؛ن ابی کر 
عبدالرحمن بن الحارث بن ہشام عن ابيه ابی بکر عن ام سلمة ان النبیگٌكُ قال لأم سلمة ان 
شثت سبعت لك و رواہ مالك عن عبداللہ بن ابی کر ۶ن عبدالملك ن ای پکر علق ابیه ان 
رسول اللہ لیا قال رسلا قال الہخاری فی تاریخ الصوابِ قول 22 مع ارساله فصوب 
الإ رسال هنا پقرینة ظھرث لہ و صوب الوصل هھناك بقرینة ظھرت لے علیى ان مساما اخرج 
٭ کذا فی الاصل. وفی نسخة المخدوم: وقد یضم اليه بالمضارع۔ ۱ 


ر۵۲1 إبغاذ الظار 
عدبث الاو ری عگیا ءہ بحۂ الْرصل و گدا گر البضار یق نی فاوۂ الطبالسی عدپٹا وعلہ 
و ال ارعاله اثیث خببیٰ اہ لیی لہ عحل بفارد ٴ لی ٰلڈ۔۔! ھا ھا بنعائی خفرق د لاہ ثنارض 
الو صلی واارغ غ ای اك( الو ٹٹے و هُهنا 2 شر یف رز متر أكْ الرففٹ والأرمال ۂاافیاٹڈ 
لار یل وائرغ ارلا لی الأولك بلبھی غدم ٹول الوصل والرئع علد ثصاوی رواٹھما متع روا 
الو والأأر سال ار رخھاٹ رواۂ الو مث والأ رسال مع التقارب ایا تقدم ا بول زبادۂ ال؛فة 
مان ہم مناناۂ الأوئثلی و ػگذا ا لنازتی و ہل ىی الا ی بنبشی قبول ار قع الو فنل مللفا لأن ژیادۂ 
الافہ مفرولۂ اڈا لم پمع منافیۂ آر ورڈ الڈوٹئی وا اعاری مفلفا و بمکن ات بفال ان الاناۂ تتعثی 
ڈی مو رۂ الاباعد شی ا ری بی راوى | لو ڈٹ و الإ ر سال و زاوی الوضەل داارع ان بگمون الأاول 
فی غابہٴ الشرۂ بالنحمڈ ا ی الٹائی ولا بشحفل فی ضورۂ المءاواۂ والنثارب لن الؤژرسال والرڈف 
٦‏ بنالباك الرۂغ والو عل فغر ھا بل ظاھرا ا٤‏ الظاھر من مخع مئضا و سی فرعا ڈ گر الا ثضەال والرنم 
رن غددہ ااروابۂ بالانقتدال وااراغ ان لا :کر ہیا مو نموفتا و رسلا فنافاتھ)ا لدر نع والوصل 
مداماؤ فی ا لحملۂ لم کان لھا وڈ اعطلی تھا حگم ا مغافاۃ و بادونہ لا و عرف من ہذا النمریر ان 
الشاذ ما رواہ ا قبول غالفً من ھو اولی معہ ا راہ بھذا النثر پر تئھریر ا لن کا مال بعض العارفینە 
ای ھا الدی فررہ ا ان فإن ثہثمیب مواہ فإن خواف لقولہ و (یادۂ را وبھا ای ا لان والصحخ 
بدل على ان مر ولہ فإن. محرائت راجع ای راوی الصخیح وا حسن وھو مقبول او تقر بر الشرح 


اإن قولہ گر یا ضط اوکہر؟ کم کے او غر ذڈلك "نٰ وه الَرہخاث دال سیب اضافٰة لن بلک 
2 


ا ەك اض بط 2 مو کر ا و تفسی ال ر ا وجرہ ال رجی۔ەات عیلی ان اری ے2 الملخالف پالکٹر ایس 


9 .7 ۹ آپے 7٦‏ 2 ُ 
لاأصل اإقبول ال اما موں :. فن وجروہ الر جیھاث, و فی بعض الەراشی انْ الڈی استمید ملظ 


: ۷ ٰ داوم ہاےے 2 1 ٦‏ 2 ۲۶ھ 7 و 
رجیحخ الا کر عدٹ آر ھذا ةے یں ال بح فا۵ من اطلافی امن ومن ڈو ل الڈرخ از بد ضبط او 


پت ٤ج‏ 07 ۴ 7 ٹا 7 7 ئ۰ 
یرۃ عید۵ ار غر لا کی انٹھ ی و ڈھ ان ااظا هر ان خط الہظر بل کے ۱ مر طھ ما وق ہ4 خرلاف 


و پذصس احل الْمٛاهٔ ہد ےھ رك واہة ال خرن نی و ت'میم ا الا ار وارة الک کر عددا إلا" 


ان پقال ان عدم حصر لی ایر 


رو 


ھ ۔ ٭ھےٰے 
مخ بکرۃ العدد عهد علمابتا امخزفية او نیشن 8م ال رجیح 
با 


ضورطل فی اذا تار ضو ال جا 


اگ 
کی آڑو مل وا 


ا : 5 ۱ 7 

٦‏ ۵خ فم اأْوؤ کے زالار مال جعل ھدا التعمیم می مل ا خار لکن 
ڑھ 2 7 7 ہم )۔ 7 

نار یى ؛؟دٴزھؿغ بےحمہ 2 ا اسنا ٭تھ ڑزئؤء:4 اڈ سرث کر ارجا ہے طط !! نار اد شی مل التعار ض 

۲ ٦ د ےم‎ ٠ ۰. 

ندھضں وڈ ار ہچ جھ راڈ تم جج 


0٭-3س 3 اٹم 1 7 . ۰ 7 
ہم ار حبحخ با کر عمد دا کا خص بعضایم بالاضبط و پمکن ان پقال ان ا راد پھذا 


سے سسماتھے ھ6 ۔ سے نہوں 


سا ٤‏ چک ہو رووا ا ے اجحہ ۔! ۰ 0 0 - 
تی الاعہل ۶ جج شر کر ونود ترجہ مر مھ والمرا۵د مہسہہے الشیخ علی التاری . 


انڈر پر الڈی ڈرر ہ ا لن سی التبم بعلی حرج سن تفسیم الن الروایۂ ال ی ا احفوظ والشاذ ثعریفٹ 
الاڈ لع ڈ کر نا (و مذڈا مو المغلمد ٹی ثەر رت الشاذ) ا جعل ط ا لمعره فی قوله وغرف من‌ھذا 
اعد ا لقہول فی ثحر یٹ الشام 7 ا حر ثعربف من لم باخذ ا لمقبول فی ثەریفہ وسوی بین 
المنگر والشاذ کان التلاخ وا فروا للا یم لفولە الڈنی ود غفل مل سوی پینھما وان جعل 
حطھا ثعر بف الشام پشمامہ فمحظ ا شر جمیع ما سوی ھا النەربف من النفریفاث. مٹھا ما عرف 
ہہ اخلیل حیٹ ٹال الشاذ؛ ھا لہی لە الاأاسناد واعد پشذ بھ شیخ ثففہ او غرہ ما کان مرن غیر ثة 
مر ولغ وھا کات غن لف ہرقف ول بذنخ ہہ ومٹھا ما نٹاڑہ الا کم؛ الشاظ ما رد بہ ت'ة من 
الٹفاث و لیس لە اصل بعتابغ (ذلك الاقة فان برہھ عل اددھر يف ما سنہ گر عن ان الصلاح عند 
ذکر الشحاظ وا لمنگر با اہنی الئائی من الہ بشگل علیهما ما پلفرد بہ العدل الشضابط کحخدیث الاُء۔مال 
إالنبات وغیرہ من غراہب الصحخیحیی و حوہ من الگمادیرٹ الٹی حکكم ہبصختھا مع غراہتھا لکن مال 
البقاعی فی حواشی شرح الا لفیة للعرائی مال شیخنا: اسقط من ول ا حاکم ید لابند منہ و ہو 
الہ قالِ وینقدح فی فی الناقد الہ غلط ولا بقدر على اغامة الدایل علیى ذاك وہؤید ھذا ما ذ کر 
الہ پغایر المعلل من حیث ا ا معلل وقٹ علیى علتہ الدالة علىی جھة الوھم فیه والغاذ م بوقف 
فیہ على علة کذلك مال شیخنا و ہذا عل ہذا ادق من المعلل بکثبر فلا بتمکن سن الحکم ہہ 
الا من مارس الف غایة الممارعة وکان فی الذر وة من الفھم لٹاقبپ و رسوخ القدم فی الصناعة فرزقہ 
اللہ تعا یىی ٹھابة اللکۂ التھی ,. 


وان وفعث (امٰخالفة) گذا! فی سخ مضصحخة وی لسخۂ ا( وَاؤ من والباً لی شرح َ 
الضغعف) ای ضف راوی ا حدیث فالراجخ (ہقال (4) ا معروف و مقاہله (یقال) ۱١۷‏ ۳ (مثاله ما 


زواه ا١ن‏ ای خا م “ٰ طرق خہیب) رٹ ٦‏ اےاء و تح موفذد٥‏ و تشدبك 3 مکسورۂ (ان حہہیب) 
افغتح فکسر وھو اخو حمزة ئن حبیب (الزبات) بتشدید التعخیۃ ہایم الزہثٹ او ضائعه زا مفری) 
اسم فاعل من ہایس الپ مال وھعو اما انھراء ون انباغ التابینن عرض عأاہ ؟لہبل لە ماء فی ارم 
حار فی تورعًا وقال لا آخذ اجرا علىی القرآن ارجوا ہذاك الفرد وس قرأ عل جعفر الصاد یق 


بإسنادہ سس اذھ الہ ال ناك غبی ‌ و عل یی شود سے رگ 207 اآاحممن من - اآسحیى ال دکے ی افتخ 


الہ جن رن الع یزار ) بننح میءلۂة "مھ" -ت وا! 01 بن رای و رأےء ان حربٹ عل صيفة الاصمر 
0 رھ نْ 


رعن ای عحبای ر8 ت ڑ ال من اقام ا'سلوۃ وآ ائ زکوڈ وحج و صام وقری) 


کت 


7 
ہفتح القاف و الر ٠‏ ٌَّ . ) اضر ھے! ل النة اك ابوحائم - نگ لان غبر )٥‏ 3 شہر حجریت 


(رلہیس إ٭عات اامتار 


٭"ن الژقات روأہ) 7 ردہ پا اعتیاز لذاظ شجر (عل آئی اسحیق مو رفا) على ان عامس رم وھو المعروف 
وھذا التعلیل بد لاحعطة معلو.ة صعف حدبیوبا فا بنا ٹی اخلذ الضصعیف فی نەر ہف ت المٹکں 

قال بعضںام!حقةین(١)‏ فی تعلیله نار لأنہ ا بدل علیىی ان ا(ضشعف معتر فی المنکر انتھی اقول 
ھذا(٢)‏ یس تعلیل الا عتپار الضشضعف فی المنکر ہل لکرن رفم حبیب فی ھذا الحدیث منکر وھذا 
النعلیل بدل عايه ہانضمام ااقدمة ا معاومة التی ٹر ا البھا (و عرف بھذا) ای .ا اخحذناہ فی تعر یف 
اللٹاذ وا مذکر ران بہن‌الشاذ و اس عموما و‌ خصوضا من وجه٭) ای حسب ۱ مەُهوم وھو ان بعر 
فی مفھوم کل متھما شء لا پعتەر فی ٭فھوم الا خر وشی مشٹرگ فیھما(٣)‏ ْ حسب الصدق اذ ہینھما 
مہافیة کلیة بحسبہ و الما کان بیٹھ ا عموم و خصوص من وجہ بحسب |مفھوم (لآن بینھما اجتماعً 
فی اشتراط ا مخالفة و اّراقا فی ان الشاذ روايہ ثقذ) بالإاضافہ وفی نسخٴٗ راویہه“ ثقه زار 
صدوق) بالجحر عل سخ واار فم٤٤)‏ على أخری. 

قال ۳20ء21 8ئ 2 ۶عزے کذ ب لک غہر ٠‏ انتھی یی غہر تمام الضیٍط 
ا مصئف رحمەاللہ عدم الا کنفاء بالصدوق لان الصدق اعم من ان عندہ من الضبط ما بشنرط فی 
ا لقبہول پلامتابح ولاشاھد اولا فالہ ٭ن الْفْاظ التعدیل التی لا غحنج(۷( باحد من اهلھا لکون الفاظھا 
لا تشعر بشریطهٴ الضبط ہل یکتب حدیٹھم و پختر صر حوا ہہ فی سراتب التعدیل. 

ٹم ان المفھوم من کلام ا اص نف ان راوی ا لمقبول لایلزم ایکون ثقه فھو فی الصحیح ثقہٴ وفی 
الو“ ن صدوق یوجل فہ مسمی الضبط وبواففہ ما تقدم فی تعر یف الصحیح عن السٍوطی ان الثم یھوم مقام 
العدل الض۔ابط فسکان ینیغی الا کتفاء فی تعر یف الصحیح بھا وعن السخاوی انھم قد پطاقون الوصف 
پالاقه“ علىی مر کان مقبولا“ ون بکن ضابطا انتھی فان مقمتضاہ ان الأصل ۂ فی الثقه ال٭نخصیص 
تام الضسبط لکن لا یخفی علی می تتبع کلامھم 2 استعمال الاقهَ فی ا نول المطلق نقد تقدم 
()( کذا فی نسخة السید محب الله و نیص: العارفین دی م الفضلاع, والمراد سنْة الشُیخ علی القاريٍ, 

راجم شرحهہ ص ہہ طبع د ۱ 

)(ہ( کذا فی ص وس وفئی مھ س هھذا٦.‏ 
)۳( حیثگ اعتبر فی کلیھما مخالنْة ٌ و فی الہاذ مقبولية ا راوی رو سو بد 
(م) کذا في ص وفی م بالرغ. 
(ء) کذا فی س وفی ص العارفین وفی م الفضلاء والمراد منه الشیخ علی القاري. راجع شرحہ ص۸۹. 


(ہ) وفی م شاذ 
(ے) وفی الاصل یحتج بدونلا۔ 


إ[معان النفار (رھہ) 


من ان الصلاح فی محمد بن عمز بن عاهمهَ ضعفه بعضھم و وثفہ )مضھم مع انہ من بعد روا:ہ 
ہالفرادہ حسنا لا حا وعل موقظہٴ الذ ہبی فی عمزو ئن عمرو مول ا لطلب و اقه الیمھوروما 
هو بمستضعف ولا ضیف لعم ولا ہو فی اللقهٴ کالڑھری و دوله مع ان حديلهہ حسن وأطلقواعلی 
عمرو ن شعحیب الام مع ان حدیثہ حسن (١(‏ وامثال ھذا کثیرفی کلامھم ۱ وا لمنکر ر وایہ" ضعیف ) 
وفی لسخه راویهہ ضعیف (وقد غفل من سوی پینھما اراد ان الصلاح وم تبعہ ال التلمیذ قد 
اطِلوا فی ہر موضع الثکارۃ عىی روایهً الہ" عالف لخٰرہ و مر ذلك حدیٹ لرزع الحائم, ال اہو 
داؤد ھذا حدیث منکر مح ائه روارںة ھمام ن محبی وهہو ئثنَة احتج ہ٭ اھل الصحیح التھی. 
قال )عش المحققین(٢):‏ قلاے العرۃ نی الاصطلاح لاأغلب فإذا جاء لوہ پژڑول انتھی قال 
التامیذ: وی عہاره الا ما بفشیك فی ھهٰدا ا۔لودیٹ بعیۃ4 اللہ پقابل ا لحفوظ و کان | ملحفوظ 
و اعروف لیسا پوع٭ن حفَیقہن تھ:ت ہما افراد حصو ے‌ عندھم وآانما می الفاظط تستعمل فی التضعیف 
واللہ 2 فجعاھما ١‏ اصنت الواعًا فٍٰٰ توافی ما عندھم انتھی قال بعض | لمحفقین(٣):‏ وفیہ انه تتبع 
منقولاتھم و بئی اصطلاحہ علل کر استعماھم انتھی. 
ٹم ان امصنف رحمەالل اختار فی تعریف الشاذ والمنکر مسا ذککرہ هھنا و جعل التعریف 
الاتی لھما على رای ولا بخفی ان المعدلین کثر اطلاقھم المنکر ہالمعنی الٹانی کنا سیساتی فینبغی 
ان یجعل شاملا“ للقسمین کا فعل ان الصلاح واذا جعل المنکر کا ذ کر(٤)‏ فرعایة التقابل الذی 
رای الہصنف فی امو ضعین پینە و بی الشاذ یقتضی ان مجعل الشاذ ایضا کكکذلگ و سیجیء مزید 
محذرتی لٰذا المطلب زی نقل کلام ا١ن‏ الصلاح فیسما بعد ان شاء الله تعال. 
(وھا تقدم ذکرہ) ( من الفرد النسبی) اامقابل الفرد المطلق (ان وجد بعد ظن کو اہ 
ادرها“ قسد وانقه غیبر٥‏ ) اطلقه فشمل الثقة وغبره* لكنە مقبید ہمنق بعتر محدیثہ کا ذکرہ 
اٰن الصلاح ورە٭ن تبعه کیا'عراقی وغنرہ 4۔إن ہاب الم“ابعة والاستشھاد و ان کان قد ید عل ہے 
رواية مسن لا بحتج ست وحدہ ہل بکون معد ود٦‏ فی اض مناء لکن لیس کل ضعیف پصلح 
(۸) کذا فی ص و م ولم توجد هذہ العبارة فی نسخة سء 
)+)( کڈا ٹأی سس وی ص‌ العارفین وی م الفضلاء والمراد منه الشیخ علی التاريی و تال ایضا ٭ مع انه 
پحتمل ان لا یکون ھمام ثٛتة عید اي داود لائه مچتید لا یجب عليه تقلید غیرہ. راجع شرحه ص۸۹ 
طبع ت رکیاء 
)۳) اختلاف النسخ مثٹل ما تندم ودو الشیخ علی القاری .٭ وکتب فی الآخر: فیکون مذھبهے التحتیق 
و پالله التوفیق: رام الحرالة الہد کو رہ ۲٦صض۹ہ:‏ 
(ئك) ہی سخ سٴ: کما ذکروا رعایة التتابل 


(ا۸)( إمعان النظر 
لذلك ولذا بقول الدار قطنی فلان بعر بەو فلان لا یعنبر بہ(١)‏ و لعل اطلاقھم المتارەة احیانا فی مشار کة 
می لا یعتبر بھم )٢(‏ کقول المصنف فی حدیث النیّة وقد وردتهمم متابعات لا یعتبر بھا پطر بق‌التجوز 
ٹم ان اانووی ةقال فی شرح مسلم وانما بفعلون ھہذا ای ادخا م لاضعفاء فی المتابءات والشوامد 
لکون اأةایع الاعتماد علیہ و الما الاعتماد علی ما قبله انتھی قال السخاو یضی شرح الألفیة ولا 
انحصار لە فی ھذا ہل قد پکو ن کل من المتابع والتاہع لا اعتیاد عایه فبإجتماعھا تحصل القّوةر٣)‏ 
فھو ای ڈلک غیر المتاع ہکسرةۃ ااوجدة وفی نسخة الیاء ا موحدة. 

قال بعض المحققین(٤)‏ ما حاصلہ الہ لم جحعل المصنف فی قوله ہو راجعا ا ی الفرد کنا یقتضیه 
سوق الکلام ساپمَا حیث عاد ار ال یل الفرد فیکون المتابع ہفتح الباء ولم بیجعل هو راجعًّا 
ای .سا پروپه ذلک الغیر کا فی الشاھد فیکون الحر عوض المتابع ما یوافقه و لعله جرد اصطلاح 
انتھی وفی بعض ال حواشی ولو قال فھو التابع و اسقط المیم کان انسب ہمقاہلته بالغامدری) ذإنِ 
المتاپع وص الراوی والمتاہع اقب للحدیث عرفا وان صح اخة الە ااراوی. 

( والمتابعة علىی عراتب ان حصلت لاراوی نفسہ فھی المتابعة التامة و ان حصلت لشیخہ فن 
مل شیخ شیخہ ومن فوقهہ فھی (القاصرة) بعنی ان الراوی المنفرد فی اثناء السند ان 
شورک من راو فرواہ عن شیخہ او شورک شیخہ فمن فرقہ ال ی الصحانی(٦)‏ فھو المتاہم فالأول 
دو المتابعة التامۂڈ ولا بد فی کونھا تامة من اتفاقھما فی السند ا ی النبہی لا نان تویع وفارقہ 
ولو فی الصحابی فلا یکون تامة والثانی القاصرةۃ وکلا قضربت منھا کانت ام من التی بعدھا 
(و بستفاد منھا) ای مسن المتابعة تامة کانت او تماصرة النقویه (مثال المتابعهٴ ) تاهٴ و قاصرة 


فوقمه) 


(ما رواہ الشافعی فی الام عل مالاۓ رحمهاللہ عن عیل الله ٹن دیٹار عنان عمر 227 ان لتھہں: 
٠‏ 7 اارگ ٭ ۰ ' ۰ 2 2 ٴ ۰ ۰ 
ای من ان النبہی میا فھر ببان لیا روہ و ےوز ان بح ءل بدلا ما رباہ (زقال الٹھ تسموعشرونٹ 


ول ثصو مرا سی رو الم لال زا تفطر وا حتی نر و٥‏ ا غم 1 ہضم الین وئشدید المیم ای کہ 


ا ماال ( عليیکم غاکلاوا العدة ا ٹن اذا الحدیبث بھذڈا اللذظ ان قرم ان الشافمی رد ہے4 عن 


() کذا فی الاصل. ولم توجد: و فلان لا یعتبر بہ فی سخة م واس. 

(ك) کذا ھی ص وم وفی س بھما بالتثنیة 

)+( راجع شرح الالفیڈ له یےں طبع لکنو الھند: 

(كع) و ھؤ الثیخ علی التاری . و اغتلاف النسخ کماىر وذکر الشارح العلام غلاصة کلامه کما قال مس 
حاصله الخ راجع شرحهةە ص۸۹ ٰ 

(ہ) کذا ىی ص وم وئی لسئنة س: کان السب بھا پمتابلته بالشاعد 

(ہ) کذا نی ص وم وفی س الصعاہة پالجمع,: 


|معان النثار ۱ ر۸۷) 


مالک فجملوا ال حدہث فی غرائہہ لأن امعاب مالک روواعنه بھذا الإسناد ہلفظ فإن غم علیکم فاقدروا 
ل٭ لکن وجدا للشافعی متاہسًا و ہو عبداللہ بن مسلمة القعنبی کذلک امحرجه الہخاری عنەعن مالک 
فھذا العتابعة تامة و وجدنا له ایضا متابعة قاصرة فی محضەح ان خزیمة من روایة عاصم بے ۔ 
محمد عق اببہ محمد بن زپد عنٰ جدہ عبداللہ 2 عمر بلفط فکملوا ٹلائین و فی صحبح مسا مق - 
روارهہ" عببداللہ ن عمر عن ائع عى عبداللہ ین عمر بلفظ فاقدروا ٹلٹین ) 8م لما استۂ تشعرالملصنف 
مناقشہ“٭ فی (امتابعتین الٛأخبرتین بناء علی تفاوت الأٔلفاظ قال (ولا اقتصار غی ہذہ ا تابعہ) ای المتابعهً 
بھذا الاصطلاحالذی ذکر (سواء کانت تامه ام قاصرة عل اللفظ ہل لو جاءث ہالمعنی کفی لکنھا) 
ای المتابعهٴ بھذا الاصطلاح (ختصهٴ ہکوٹھا من روایهٴ ڈذلک الصحانی) ولا پخفی ان روایه فاقدروا 
له التی رواہ(١)‏ اصحاب مالک لڈم مواذقہ لروای الشافعی فی المعی فإن معناہ قدر واله ای لأجل 
تحقق هلال رمضان عدد ایام شھر رمضان حتی تکملوہ ثلثین یوما ٹم صوموا لرمضان. فُرجمهہ 
و مجع روایهٴ الشافعی رحمہاللہ فاکملو العدة ثلثبہن واحد. فہذہ الروایہٴ التی رواە اخحاب مالک 
ایض و روایة الشافعی رحمهہ الله تعا یل فکیف صارہف علۂ لظن ان کت تفرد ہہ عرن مالکے؛ وکیف 
عدوہ فی غراہبہ نعم یمحتمل ان یکون ہمعنی آخر ذھب الیه ان شریح ہن پقال المراد مر قولہ فاقد روا 
لە قدروا منازل ا فإلہ یدلکم علی ان الشھر تسع و عشرون او ثلائون, قال ان شریح ھذا 
خطاب ار خحصەاللہتعا لی بھذاالءلم و قوله فاکلوا العدة خطاپ للعامةالتی م تعرف(٢)‏ بہ کذا فی النھایة 
لکن ہذا الاحتمال باطل لخالفتہ الإ جماع علی عدم الاعنماد بقول انجمین و افولہ تعا ىی ےاطہا 
بر امة اخرجت للناس خطابا عاما فن شھد منکم الڈھر فلیصمه و لقوله عليه الصلوۃ والسلام 
بالنخطاب العام صوعوا لرویتہ وافطروا ارویتہ ولما فی نس ھذا ا حدیث لا تصوموا حتی روا الال 
ولا تفطروا حتی تر وہ و وجسود الاحتمال ااباطل لا یضر فی ارادة العنی الول جزما فا اروابتان 
موافقتان فی الەنی نطءا ولو قبل انان القوم الذی ظتُوہ فردا الفردیة مسب اللفظ لا سب 
العئی یلزم ان یذ کر لأچل ازالة ھذا الظن ا تابعة محسب اللفظ مع ان ا لمتابعة القاصرۃ التی ذ کرھا 
الصنف ہار وایتین محسب ا لمعنی نقط ولذا اختاج ا ی الاعتذار بتوله ولا اقنصار فی ہذہ المتابعة سراء 
کانت تامہٴ ام )٣(‏ قاصرة على الافظ الخ اللھم الا پقال عد من عدہ من غرائب الشافعی رح بالنظار 
ا ی لفظ ہو نص فی معنی واحد غیر محثتمل لممنی آخر اصلا ولو باطلااو پقال ھا العد من فھم 


عیة>×ىسھ مم سےمس ج سیت تم سے جمٹ 


(ے) وفی الاصل روي بدون الضمیر. 
)۲) و فی الاصل: لم پعرف بالیاء 


)ری۸۹۸) إہمان اانظر 
المعنی الا خر فہین الصنف ان الحدیث ہمقتضی ھذا العلی ایضا لیس مر غرایب الشافعی رح۔ 
(وان وجد من روی من جدیٹ صدا نی آخر (یشہھة فی اللفظ والمعنی اوفی المعنی نقط فور الشامد) اطلق 

المسثله و قیدہ بعض فقالوا ٹم بعد نقد التابعات اذا وجد من آخر فی الباب عق صحافبی آخر بشہبهہ فھو 
الشاهد (مثالہ فی ال حدیث (الذی قد مناہ ما رواہ النسائی من روایة محمد ن حنین) بالنصغیر (عن ان 
عہاس ر2 عق النبی یا فذ کر مثڈل جدیپٹ عبداللہ 7 دوقآل عِن 7 عمر سواء فھذا پالفظ ) 7 
باالفظ والمعتی (واما بالمعنی فقط فھو ما رواہ الہخاری من روایة محمد ن زیاد) ہکسر الزاء (عن 
ای هر رۃ :2 پان اغمی عليکم فا کلوا عدة شعبان ثلژین وخص قوم ٦-۰.‏ اذ کور فی تاب ان 
الصلاح والفیة العراقی وغیرہ لکن قال السخاوی فی شرح الألفیة ان من پقصر الشاهد عل الأئی 
مرن حدیٹ صمابی آخحر ھم الحمھور, 

( المتابعة یما حصلباللفظ سواء کان من روایة ذلك الصحاىی ام لا والڈنھد ہم| حصل ہالمعنی 
کلذلك ) ای سراء کان من روایة ذلك الصحاى اولا کذا نقل عن المصلف. ئم المفھوم من کلام 
العراقی وغیرہ ان المتابعات والشواھد لا نخص الفرد النسبی ہل عامهّ پستوی فیھا الفرد المطلق 
والسبی و کلام المصنف یخالفه, 

(وقد تطلق المتابعه عل الشاھد و بالعکس) ای بطلق الشاہد على العتابعهٴ لا سیم| اذا کانٹ 
المتابعہ" قاصرة والاسی فیه سھل) اذا المقصرد الذی ہو اانقو یه حاصل پکل منھما سواء یسعی 
متاہعا او شاقدا. 

فائں فالفی پعشا حواشی: ذ کر الشارح فی فتح الباری و وافقہ تلمیذہ شیخ اللإسلامانە ان اطلق 
فی المتابع علبہ میت المتابعهٴ مطلقهٴ سواء کانت ثامهٴ او قاصر8 و ان قیدت بشی منہ مبت 
مقیدة کذلک۔., ثال الأُول ان یذ کر الحدبث سندا و مٹنا ثم پقال تابعہ فلان ” و مثال الثائی 
ان پذ کر االحدیث کذلک؛ ثم بقال تابعه“(١)‏ منہ علىی کذا دون کذا انتھی, 

(واعلم ان تتبع الطرق) قد س سرارا“ّ انہ لا ببا ی بتغیر المان فی المزج فلا برد عایہ ان لفظ 
تتبع الطرق پنبغی ان پکون م فوعًا حشی یصیر المزج سوافّا للمن حتی بحتاج ا ی ان بقال ان 
قدیر الہ او رطع ما بعد ان على الالغاء (من الجمرامع) ایا لکنب الذڈی جمع نیھا الاحادیث ع لی 
ترثوب ابواب ٹپ الففہ کا لکٹب الستہ" او ترثیب ا حر وف ' مجائيہٴ فی اوائل ا(معئون ہبہ ککتاب 
الإ پان و کتاب الر و کتاب الژواب ا ی آخر اللحررف کا نعل صاحب چامع الاصول و بإعتہاو رعارۂ 


کپ شش 


(ر) قلت: لم توجد مذہ العبارة المعلمة ٹی لسخة س, 


إمعان النظر ہی 


الەروف فی اوائل الفاظ الحدیث(١)‏ کا فغعل الشیخ چلال الدین السیٍوطی فی جامع الصغیر ( و مالید ) 
أىی الکتب العی جمع فبھا مسند کل صانی عل حد٥‏ 6 جمیم ما رواہ مل جدیڈہ صبمدا کان الد بث او 
ضعیفا(٢)‏ ولا بعتدون فیھا إالصحیح ۔مخلاف ا اب الکئتب الصلفة عى الہواں (والاجزاء) ھی ما دون 
یه احادیث شخصض واحد او احادبثٹ جماعة واحدةۃ فی ماده واحدة ) لذ لک 8ج-- الذنی بظن 
اله فرد لیعم ھل اه متابع اولاء وھل لە شامد ام لا (ھر الاعتبار و قول ان الصلاحم معرفة 
الا عثہار والمناہعات والٹواھهد قد یو ھەم ان الا عتہار قسیم لو۔ا) حیث اضیٍف لاعر ٰ4 ا یل الاعتمیار 
وما بعدهہ (ولیس کذلک۔۔ ہل هو ای الاعتہار ( ھیثة التو صل اليھما) فلیس للاعتبار متابعة 
والشاهمد مقسم مشٹرک ہن الثلاثۃ فکیف بکون قسیم| لھسما. 

قال التلمیذ: ما قالہ ان الصلاح صحیح لان هیۂہٴ الدوصل إلی الشی غیر الشی انتھی واعترض 
٭ضش امحققین )٣(‏ بوله وفيهة اه لیس کل مغامر لایء قسمما لد انتھی اقول ھهذا مبنی علی ان یکون 
غرض التلمیذ من ببان الغیریه اثبات کوله قسيم| لھا ولیس کذلکہ ہل یمکن ان یکون 
مقصودہ ان مقتضی عطف ھا بعد الاعتہار علیہ ان یکون مغایرا لہ لاکو لہ قسیيا والمغائرۃ متحققة 
هھنا نما قاله ان الصلاح حح 

و جمیع ما تقدم مل اقسام اللقبول حصل فائده تقسیمہ پاعتبار سر‌اتبھ عند المعار ضة فیقدم 
ما ھو اعلی سر تی4 علی. غرہ۔ قال ا اصنذف یعتی اذا مار رض حدیغان ہے لٰذاته وآخغرہ و حسنل 
لذائتہ و آخغرہ قدم الڈی لاہ عل الڈی اضرہ انتھی قال تلمہذہ لم پراعوا فی ترجیحاتھم هھذا الاعتبار 

و بعرف ھذا من صنیم الببھقی نی الخلافیات و الغزا می فی حص‌ہن للاخحذ انتھی.(٤)‏ 

(رئم المقہول پنقسم اٍضا ال ی معمول ہه وغر معمول ہھ لازہ ان سا من اللمعار ضة ای 

(١)‏ اتول٠‏ کل ھذا سن قةولہ: اي الکتب الدی الخ الی ھنا "8ھ" الشارح التاری. کتبی هو ارت 
عله وفی سخ الامعان المعنون پە. تک التاری فی آخر هذا التحتیق٠‏ کما فعلهة شیخ مشائخنا 
الحافظ السیوطی۔ وغیرہ صاحب الامعان: وت فعل الشیخ الخ 

٢ (۲)‏ جمح السیوطی فی جانعه الکبیر ہی؛ دک ةڈجعل التسم التولی علي ترتیب الاحروف والقسمالفعلی 
علی ترتیب المسائید. 

(م) قات: ان الۂیخ 7 التاری بعد گک لہ العبارة مھ تعقتب عليه بقوله؛ وفيه انےه علی ةتدیسر 
ثہوت عدم اعسازہ ھذہ الەر اعات مثھما لا یلزم عدم اعنبار غیرھما و غایته ان الم أاة 7 ولعل 
الشیخ اطلق اإشارة الی ضعف قولھماء نان التر جیح نز معخبر فی جمیع مراتب إالحدیثت سن ! - لضعبہف 
والحسن والصحیح فاو لم یکن الاعتہار معتہرا لکان امرا عرخا ولم بقل باےء عاتل۔ راع شرحهہ ص۹ 


تے ۱ إمعان النظر: 
لم بات خہر یضادہ ) تفسیر لقوله سم من العارضة لا المعارضة فلا پرد سا قالہ التلمیذ: ا لمعارضة 
مصدر وا حر الڈی یضادہ اسم فاعل ولا جامل على ہذا الاستصمال مع تیسر استعمال الحقیقة (فھو 
المحکم) ای الذیٰ بعمل ہہ ہلا شبهہ“ٴ (و امثلنہ کثیرۃ و ان عورض فلا بخلو اما یکون معارضہ 
مقبولا مثله) قال التلمیذ: ال المصنف فسی تقریرہ والمراد اصل ا لمقبول لاالنساوی فیہ حتی یکون 
القوی اسخا للاقفوی بل الحق یکون اسخا للصحیح ل۔وجود اصل القبول انتھی (اویکون 
٭رد ودا والٹائی لا ائْر لەہ لن المُوی لا پور فیه َالفة ااضعیف) قال بعض الحققین: لعدم العەل 
ہہ الا اذا مٰ بوجد ھناک حدیث قوی فیقدم علی الرای تھا هو مذھبنا او اذا کان فی فضاء یل الأعمال 
ط ان لا پکون مدانعا لأصل من الأصول انتھی.(١)‏ 
اقول لسبة تقدیم الحدیث الضعیف عل الرای من غیر تقبید بفضائل الأصمال ا ی مذھہنا 
غیر صحیح و إن قال السخاوی فی التتببھات الٹی ذکرہ فی الالفیة بعد ببان انواع الضعیف أنە لقل 
عى ابی حنیفة رح کا لا یخفی علیى الختیع؛ و اما مع النقیید فذکرہ فی محریر ابن !ہسمام حیث قال 
اما الاحاد فخر لا یفید ہنفسه العلم و قیل ما یفید الظن واعترض ہما لم یفدہ ود غع ہأنہ لا ابراد 
اذ لا بہت بپہ حکم ولیس ھذا بشی, اذ یثہث ہالضعیف پغیر وضع الفضائل وھو الندب انقھی. 
(وان کانت المارضة ہمثله ای بمقبول آخر فلا بخلو اما ان بمکن ا٣جمع‏ بین مداوابھما بغیر 
سف) قال الصنف ان ما کان بتعسف فللخصم أن بردہ و بنتقل ا ی ما بعدہ من الرانب کذا 
نقل التلمیذ عن المصنف ( ارلایمکن ) لی لا بمکن ا حمع مطلقا او بمکق ولکنہ بتعسف 
(فإن امکن ن ا حمع) ھن غر تعسف (فھو النوع المسمی محتلف ا لحدیث ) ہکسراللام و بناسپه ما 
بھاہله . سخوضبط٭ بعضھم ہفتح الام على أنه مصدر میعی وبلائمہ قواه فیا بعد فالرجیح.(۲) 
ان ااطے ی جعل الناسخ وا لمنسہ رخ وماعمل فيه ور یت می حتلف الحدیث وھو 


ود ال نواع بضطر اليیه ٭حیع امراف مسر العاماء و انم تکفل )س4 الامعرن بی التفسیر 
والحید بٹ والهمّه والامول 


) ومثل لہ اں الصلاح لاگ لا عدوی) اسم من الا عداء رقال اأعداہ الداء بعد رہ اعداء 
اذا اص ابھة مثل ما لصاحب الداء (ولا طبرۃ ) وروثشی التشاعم ہالقال و اما الفال الحسن پأاخذہ 
ور و شمام الحودیٹ: ولا شامة ولا صفر و‌ لاغ 7 و'ظامة ہتحقمف الیم ٭ن طیرالابہل 7 ہل 


0 اتا النسخ یی قوله: بعض المحققین گماىر والمراد منهہ الشیخ علی القاری. راجع شرحہ صے‌۔ و۱۹ 
) ۲) ذکر الشیخ علی التاء, ری بعد هدذہ العبار 7 بعیتھا: وقسال و شش صححهہ الشیخ الجزری علی صیعَة اسم 


إمعان النغار گند 


ھی الیوم و کال العرب نزعم ان روح القتیل الڈی لا یدرک ثارہ یصبیر ہامة فتقول اسقرنی 
اسقو یں فإذا ادرك ثارہ طارت و کانوا یزعمون ان الصفر حيه فی البطن والڈی بجدہ الالسان عند 
چوعہ من عفلہ و قیل کانوا بتأمون ہصفر و بقولون پکثر فیة الفین. والغول احد الغیلان وعم 
جنس من ا جن و کانت العرب تزعم انھا ترای لاناس فی الفلاةۃ فتتلوآن فی صور شتی فتغفرهمم ای 
تضلھم عے الطر بق فأرطل الابی کان زعمهم فی تاونه بالصور المختاففة . و فی ختصر الٹھایة ان 
معنی لا غول ای لا بستطیع ان بپضل احدا. ( مع حدیث فرمن اللجذڈوم فرارك من الاسد وکلاہما 
فی الصدحیح و ظاہرھ| التعارض و وجه الجحمع بیٹھما ان ھذہەالأمراض لا نمدی بطہعھا ) کا بقول ہبہ 
الطببعیة (لکرن ال سبحانہ وتعا لی جعل حالطة ار ہض بھا للصحیح سہبا لإعذاثہ سبحانہ وتعا لی سس ضہ 
ٹم قد یختاف ذلک عن سببہ کا ھی غیرہ من الاأسباب کذا جمع بینھما ان الصلاح تبعا افیرہ ۔ 
والأوی فی ال حمح بیٹھما ان یقال ان ئفيہ ا للعدوی باق علی عمومہ وقد صح قولہ ۶ؤ 

لا یعدی شوےء شیئا ) اورد عليہ ان ھذا الحمدیث ایضا بقبله تاویل ان الصلاح و اجیب |أن تعدد 
عبارات ال حدیث وتکررھا بدل علیى ان امراد منھما ما بتبادز منھا۔ 

و قوله یا من عارضہ بأن الہعبر الأجرب یکون فسی الإ ہل الصحیحة فیخالطھا فتجرب 
حیث رد عليه پقوله فن اعدی الأول ) قال بعض المحققین ظاہرہ انہ اراد كك بھذا الکلام أن 
وقوع ا حرب بناء على السہبب لاپنافی نفی الا عداء پالطیع امر ک5وز فی طباع ال اہلیة. فلو حملالاعداء 
علىی الطبع فى أعدی الأول اذلا فرق بین طبع اہل و طیع ابل(١)‏ وقال ابضا صرّف ان الصلاح 
”٭الحدیث عرق ظاھرہ“ سحدبٹ آخر بعارضهہ مسب الظاهر و پؤیدہ مشامدة القائبر السہبی فی الغالب 
فتعہن ان ہحمل الٹفی على الطبع والحقیقة والاإ ثبات على السہب والمجاز انتھی .(؛ہ) 

ولا یخفی ان ھا ذکرہ موجب تاویل ھذا ا حدیث فی المواضع اثلاثة اصل الکلام وھو 
قو لہ گا لا عدوی و سوال الاٗعرالی وھو قوله بعد ھذا الکلام ان البعر الاجرب یکون فی الإابل 
الصحیحہ فیخالطھا فتجرب فإن آلظاہر ان سرادہ اثبات الا عداء مطلقا لا إثہاتہ بالطبع ورد انی می 
إقوله فن اعدی الأول و مقتض لن یکون الاعداء فی الطاعون ابضا منفبا بالطبع و یکون سببا 


اللاعداء بجعل اللہ اباہ سررا لذاکے اذ مغاھدة القاٹر ااسبیسی ظا درا مشعرك ْ7 ا واو کان 

(١)‏ قلت:المراد من ھذا البعض الشیخ علی التاری و العبارة المنقولة تخات الال فی بعض المواضع 
حیث جاع فی المنقول عنة والافلو حمل الاعد اء علی الطہع وتط فمن اعدی الاول الخ راجمشرح ص۹ 

)(( وفيهة ان ھذا اآنما یتچه لو تقیل ان الجرب ونحوەہ لا یوحسل الا بالاعداء فیقال فمن اعسدی الاول 
والاولی غیر سلمف حاشہے عاأىی 2.9( الم خدوم التتویں نتلتھا کما ۴ی, ابو سعید امشتدیٰ, 


١(‏ إەمان اانظ 
الطاعرن سہبا (اڑعداء مجعل الله تسا ی . جہاڑز الم ھی الحروج دن ہلد الطاعر ن اذالا حمراز عٰ 
التھلکة ما ذ ون شرع فالظاھر القول بآن ما بشاہد من البہب لبس الاتوھما نأ مق وقوع 
سض احدھف| مم اٹلا ارض آخحر حین مضہ اتفاقا عل سپیل التکرار فیظن اه اعدی س ھذا 
لل ذڈلکس)۔ 
(ریعنی ان اللہ تعا ی ابتدأً ذلک فی الڑاتی تھا ابتدأ می الاول واما الس ہالفرار من المجذوم 
ڈن پاب سد ا ای الوسایل ا ی الرذایل کسوہ 0 (لٹلا یتفق الشخص الذی بخالط) 
ای الملجذوم شیء) فاعل پتفق (من ذلك بتقدیر اللہ تعالی ابتداء لا بالعدوی النفیہ فیظن ان ذلکے 
سبب المخالطة فیعتقد صےۂ العدوی فقم ۂ یا حرج اس پ:جنہہ حسما للمادة واللہ تعا لی اعلم).(١)‏ 
و یی بعض الحواشی : واجیب ایضا بن الامس پالفرار من ااجلذ 3۴ لیس الاعداء وانا ھو 
۸ بخاف علیہ من "گنز قليه ہمشاهدۃ الصحیح و ما بمخاف علی الصحیح مسل استنثذارہ ابناہ, واللہ 
سہحانہ و تعا یل اع انتھی. 
(روقد صنف فی ھذہ الإمام الشافعی رجمه اللہ کتاب اختلاف الحدیثٹ لکنھ لم پقصد استیعامہ 
وقد صنف ليه بعدہ ان قتيبة) ہصیغة التصغیر و هو شیخ الڈیخین ( والطحاروی) وھو امام چلیل 
می علماء ال حفیة و اسم کاہہ مشکل ال خبار و معانی الا ثار (وغیرھما) قال ان خزیمة لا اعرف 
حدرڈن ضیحبن فان من کان عندہ شیء فلیاتنی ہہ لاولف پینھےار۲) (و ان غ پمکەن ا جمع بر 
تثعسف فلا بخارا اما ان بعر ف التا لتاریخ م اولا) حی ااعہار ةَه پی ا لن و الا اما ہاته فی لوا نإن امکن 
کذا قال ات ں‌المحفَقین .)٣(‏ نان فورح ) و یت المأخر) عتمل ال طف والحال 2 (او پأصرح) 
مانے کنھےه تا عل نسخ حد ابر ین :۰ ولعله اراد بعر فة ااغار رذ معر نة زەان ورود الحدیٹثٹ 
پالتعیین والا فثبورت النأآخر * مسٹلزم لکون المأآخر “ فی زمان منأخرعن زمان الحدیث التقدم,.(٤)۔‏ 
وی ھصذہ العبارۃ اشارۃ آ یىی ان الملدط ثبوت ا لنأآخر و و کر معر فة التاریخ لکون ثبوت المنأخر 
)١(‏ یتول الشیخ علی القاری٠‏ وکان مأاخذ کلامه قتول صاحب النهاية تحت حدیث لا یورد ممرض علی 
مصح کانہ کرہ ان یظھر بحال ال٭صح ما ظھر بحال المروض فیظسن انھا اعدتھا فیائم پڈلک رھ 
5 فیظن انھا اعد تھا بطبعھا لقوله فیائم بڈلک الخ. راجم شرحد ص٠٠‏ طبع تر کیا 
(م) قلت: وقد نقله الششیخ عا ى القاری ایضا بعینه 
)۳( قلٰت٠‏ اصل العبار ٥‏ ھکذاء فيه حزازة فان جعله متنا مقاہبلا لتوله و ىر المتن: فان امکن٠‏ و 
ان یتابله لتول: والا 27 غیرالاسلوب فی الشرح و جعل مقابلا یس و ان لم یکن و جعل قوله 


"آولا عقابلا لقولهہ اما ان یعرف. راجع شرح العلمة القاری ص٠.‏ 
(ك) کذا فی سوم ولم توجد اُلعہارة المعلمة فی اےسخة س. 


(معان النظر (+ کے 


غالہا یکون بھا( فھو) ایا لمتأخحر ) الناسخ والآخر) ای التقدم ) ا لمنسوخ فیا یقہل النسخ). 

( والنسخ رنع تعلق حکم ) الما قال تعلق حکم لن لفس ا حکم قدیم لا یرتفم. وائراد 
۰ ہام حکم خطاب اللہ ا علق رأنعال ١‏ لکلفین ہالاقتضاء او التخہر فیمذڈرج الا خیار عرں الامم ا لماضبة 
والامور ا ستقبلة وما بتعلق بالوعد والوعید (شرعی) خرج بد الباح حکم الأصل فإنہ لیس 
محکم شرعی کذا قال بعضالشارحین. و قال بعض الحققین وفیہ حث لان حکم اباحة ال شیاء انما عام 
ہالشرع کھو لہ تعال ) ھو الڈی لی لذُم ما فی الأرض جموعا و حوہ مغ قو لة تعا می کلو! واشر برا 
و جعلنا لومکم سہاٹا و جعلنا اللیل لہاسا و جعلنا التھار معاشا انتھی(١)‏ وقد نقلٹا ۂ لی رسالتنا ا مسماة 
پالحق امبین عن اصول السرخحی و کشفا مار ان آیة خلق لکم ما فی الارض جمیعا دالة على 
الاباحة الَصلرة ( ہدلیل شرعی متأخر عنه) حرج )4 بیان الجمل والاستثناء 5 حوھما ما ھو 
متصل پالحکم مبین لغابته او منفصل عنه محخصص لعەوم او مفید لاطلاف ا لانأخر فرھا ( والناسخ 
مادل علی الرفع المذکور و تسمبتہ ناسخا محاز) من ہاب اضافٰة الفعل ا ی السہب و کو لہ ازا 
حسب الاأصل والاأ فھو ح4 ھ4 عر وبة (لان الناسخ فی الحققة ہو اللہ سہیحا نہ و نعا یل و‌ بعر ف 
النسخ پامور أصر جھا ماا وررد فی الصںس کحدیٹ ریده فی یی مس كکنت ٹھینکم عٰ ز یارۃالقہور 
الافزوروھا نأٹھا تذکرة الآخرة وعٹھا سا بجزم الصحائی ہأنہ متأخر کقول جار کان آخر 
الأآمرین بنا رسول 8 یا تركغ الو ضصوء حا مسہ۔ہ 4٠‏ الیا ر احرجھ | داب امن و‌ مٹھا ےا بعر ف 
پا! ار یخ وھو کر کحدیٹ شداد بن اوس وغیہرہ ان رسول اللد لیا قال افطر الحاجم والمحجوم 

3 2 ےج 
و‌ حدبٹ 1 عہاس 27 ان النبی مل احتجم وھو صائم مد ہی الشافعی زحمہ الله ان الڈا نی اسخ 
للا ول لأنہ کان فی ستة عشر والاول فی سنة ثمان, 

(و لیس منٹھا مایرویہ الصحانی ا لتأخر الا سلام تعارضا المتقدم علیہ لا حتہال ان یکون 
4۹۳۷ من ععانی آخر أقدم ھ ن المتقدم المذ کو راو مڈأہ فأرسلہ لکن ان وٹع اا‌صہ یج امسماعة اه 
من انی پلیاے ف <4 ان یکون اسخا بشرط ان یکو نا لمت أآخر م بةحمل مل النہ خبی مایا 7 شیٹا قبل اسالامد) 
فإلہ لو تحمل عہ قہل اسلامه ورواہ بعد اسلامهہ جاز و لا ہد “نل قبد آخر وھوآن بکون اللتقدم 
عليه مات قبل اسلام الم:آخر او ثبت عدم لفائہ للنبی صلی اللہ عليه وسلم بعد اسلام المتأآخر والا 
فیجوز ان یکون متأآخر الإاسلام سمع مل النہی صل الله عايه وسٰ متقدھا عن متقدم الإ سلام. 
و لعل اامصنف ترك ھذا القید او ضوح اعتبارہ. و ہا ذ کر ظھر ان ماقال الشیخ امام حی السنة 


رع ۱ ۱ إمعان النظر 


البغری من" ان الحدیث المروی عن طلق 27 عل وھو اه قال سئثل رسول اللہ صل اللہ عليه وسام 
عن مس الرجل ذکرہ بعد ما یتو ضاء قال ھل ہو الا بضعة منک منسوخ لن اہا ھریرة رم 
اسم بعد قدرم طلق و قد روی ابوھریرة ہكم عن رسول اللہ صل اللہ عليه وسام قال اذا افضی 
احد کم ہیدہ اپی ذکرہ لیس پینه و بیٹھا شیء فلیدو ضأً رواہ الشافعی رحمه الله والدارقطنی غیرتام. 
وان فرض ان طالتا م برجم سة ثالیة لن اہا ھررة ولغ م پصرح بالسماع نعم یمکن ان یقال 
ان روایة ائی ھریرۃ :لِم إتع علی الفرض المذکور تکون مر جحة على تلک الررایة لأنہ ظاھر فی 
الأآخر و ان احتمل النقدم ہ۔ان سمعہ مری. صخابی آمدر بکون ماعه متقَدم و ہذا الظھور وان 
بقعض النسخ لکنہ بدل على الترجیح فیحتاج فی الرفع الی ما ذ کروا ان فی حدیث ابی ھریرة ۷ل 
ضعف لن فی سندہ یزید بن عہدالملک . 

(واما الإجماع فلیس بناسخ بل بدل علی ذلک) ما بعرف به النسخ ارضا. 

(روان ‏ م پعرف التاریخ فلا پخلو اما یمکرن ترجیح احدھ| علی الآخر بہ جہ من وجوہ الئرچیح 

الرجیح فی الغة جعل الشیء راجحا وفی الاصطلاح اقثران الامارة ہما یقوی بھا عل 
'٭عارضها وقد سرد منھا الحازمی ھی کتاہہ الناسخ والملسوخ خسن مع اشارتە إلی زیادتھاو ؛لغ 
بھا غبرہ زیادة علی مائة ( المتعلقة پالمئن) کأن کون مدلولہ ا حظر علىی ما مداولہ الإ ہاحه 
للاحتیاط (أو بالاسناد ) ککولە ہإسناد انصف بالاأصحیة مثلا و کأن یکون راویٰ احصد الحدیثین 
اکر سب من الأخبر عند غبر علمجائنا ا حنفیة اوله زیادۃ ثقة, 

م لا بخفی ان مذا الکلام بدل على انه نفد یکون احد ار بن المقہولین راجحا والآخر 
س<و< 7 و قد قال ساہقا نان خولف بأرجح منہ فالراجحالمحفوظ و مقاہله الاذ و ہین‌ھذین الکلامین 
تناف الا ان ہقال ان المخالفة ان کالت فی من واحد فالامی کا ذ کر سارما ان المر جوح شاذ؛ 
و ان کانت فی متون متعددة فالاّے کایدل عليه ھذا الکلام ان الراجح والمز جوح کلاھم| مقبولان 
ولا مد من تفسبر الممن الواحد والمتعدد حرنئلذ فی ھذا المقام و سیجیء فی محث المضطرب مزبد 
ہسط لٰنا الکلام. 

(اولا فإت امکن الرجیح تعین المصبر الہ و الا فلا فصار ما ظاھہ التعارض) قبد ہالظاہر 
اذ لا بتعارض النصان فی الواقع ( واقعا علی ہذا الٹر توب ا حءم ان امکن فاعتبار الناسخ والمنسوخ 
ارجیح) ان تعن ھکذا قال ان الصلاح فی کتابہ وەن تبعہ, واختلف عبارات علمائنا ا حنفیة ففی 
التو ضیح ما حاصله ان الدلیلین التنافیین کان احدعم| اقوی من الآخر ہما هو غیر تاہمع کال ىص مم 


إمعان النظر ری 


القیاس او ہوصف :اہم کہیر الواحد الذڈی پروی عدل فقیةہ مع ا حہر الڈی پروپەہ عسدل غیر فقیہ 
ی الصورتین العمل بالأقوی و ترک الآخر واجب والا فإن علم التاریخ یکون المناخر ناسخا للمتقدم 
وُإلا بطلب المخلص ای بدنٔع ار و بج مع ایٹھم| ما امکنی انتھی و ظاہزہ تقدیم ار جیح ثم 
وت و ری 
وفی اصول السرخسی فأىا بیان الخلص عن العارضات فتقول بطلب اولا ھذا الخلص من 
نفس ا حجة فإن ‏ م بوجد فھن ال حکم فان لم یوجد فبإعتیار الحال فان لم یوجد فیمعر فة التاریخ 
نصا . یوجد فبدلالة التاریخ انتھی و مقتضاہ: تقدیم الٹر جیح ؟ ٹم الجمع ٹم النسخ ۔(( 
فی التحر پر لان اسم سمام حکمه النسخ ان یل المتاخر والٹر جیح ئم الجمع ثم قال وقد یقدم 
ا حمع 0 _ الاعمال اولی من الڑھمال وھوٴۂ ی الجمع لکن الا ستقراء خلافہ انٹھی , ۱ 
و قال اللا المداد فی شرح البزد وی: التوفیق مقدم علىی الر جیح وذکر ان امام و ملا 
المداد کل لدعواہ مٹمسکات کثیرة یطول الکلام ہذ کرھا وما یتعلق بھا تعدیلا و جرحتّا فلذا ترکناہ. 
( ٹم التوقف عن العمل بأحد الحدیثین وا لتعیر بالتو قف اولی من التعبیر پالتساقط) کا اشتھر 
علی الأٗلسنة اذا تعارضا تساقطا ( لان خفاء تر جیح اجدھم| علی الاّے ر انما ہو پالنسمة للمعتر) 
قیل الأولی ا ی العتر ذ کرہ بعض الفضلاء(٢)‏ ( وفی ا حالة الراہنة ) ای الحاضرة رمع احدمال ان پظھر 
لغیرہ ما خفی عليه واللہ اعم ٹم المردود و موحب الرد) ای مقتضاہ و حکمہ المر تب علہ 
وھو حرمة العمل به وقال بعض الشارحین ای ما بجب الرد ہسببه وعو فوات صفة القہول اعنی 
العدالة والضبط وغیرھما انتھی(٣)‏ (اما ان یکر ن اسقط ) باللام وفی لسخة بالباء ہم ان کان 
السقط بمعنی اخبرہ بعقط فا ا لضاف حذوف ای سقوط 2۰9 وان کان ہمعئی السقوط فلا حاجة الہ کذا 
قال بعض الاحققین ( مرن اسناد) علیى اختلاف انواع السقط کنا سیائی (او طعن فی راو عللى اختلاف 
وجوہ الطعن اعم من ان یکرن الام برجم ا ی دبانة الراوی او ا ی ضط موجہا ات فی احادردہ 
کاہ او فی خصوص حدیث من احادیثه متنا او اسنادا اذ اوجعل مخصوصً پالطەن القادح فی الکل 
مرج الطعن بالا ضطراب فی حدیث مخصوص و ہکونہ معللا و امثالھےا. 


(غالسقط اماان یکون من مبادی السنل) ای اوائله (من) تصر ف (مصنف آو عق آخر )٥‏ ای 


() اختلاف النسخ کمامر ۔ والمراد منه الشیخ علی التاری. و ۶قیل؟' من عبارة القاری. راجم شرحەص٠٠٠‏ 


(۹۹) 
الإاسناد و لعله اواد السند پقرپنۂ ذکرہ سابًّا (بعد التابعی او غیر ڈلک؛) ای غیر ما ذکر م 
اقسمین ہأن بکون من الثناء السند فو مجرور و محنمل ان مجعل سر فوع معطوا علىی ان پکون 
قال النلمیذ ای ہأن بکون السقط من الا ثناء ار من المبادی من غیر تصرف مصنف انٹھی و ظاھرہ 
اعتبار مفھوم قولہ من تصرف مصاف و فی بعص الواشی مسا حاصلہ لم اقف علی مذا الاعتبار 
لغیر التلمیذ والذی یظھر ان التقیید بہ الغالب لا لإخراج المذاکرةۃ ( فالأژول العلق ) ماخوذ مسن 
تعلبق ا جدار و تعابق انطلاق و نحوف| لن سقو ط الراوی مانم ەن اتصال الحدیث کا ان تعارق 
الحدار مائم من اتصاله بالأرض و تعلیق الطلاأق من الاتصال این الزوج والزروجة ان وجد الشرط 
(سواء کان الساقط واحدا ام اکر) وفی بعض النسخ او اکثر ای علی النوا ی ولم بشترط صیغة ا زم 
فلعله اختار مذھب من تآخر عق ان الصلاح کا او وی والازی فالتعلیق عندھم صیمة الحزم کال 
فلا وروی فلان و بصیغة التمریض کبروی او یذکر واما ان الصلاح فقال: لم اجد لفظ 
التعارق سعماا“” فیما سقط عنہ بعض رجال الآسناد من وسطہ او سن آخرے ولا فیم|ا لیس فیہ 
جزم کہروی أو یذ کر انتھی )١(.‏ ۰ 

(وہینە و بین الملمضل الائی ذکرہ عموم و خصوص من وجھ فٔن حیث تعر یف العف ل ہأنہ 
سقط ءنه اثنان فصاعدا یجتمم مع بعض صور ا علق ) وھو فیم| اذا کان الساقط اثنان فصاعدا 
مق عبدأ السند من تصرف مصعف (وءن حیث تقبید ا لمعاق بأنہ من تصرف الصنف من مہادی 
السند یفترق ) ای العضل (منهھ) ای من الەاق ای یصدق الأول دون 7 او بفثرق العلق من 
اللمضل ہأن لا یصد ق الأول مع صد ق الٹانی (و ھو) ای العضل ( اعلم من ذلک) جواز ان لا 
یکون من اوایل السند فیصدق المعضل دون ا علق واما وجرد ا لمعلق ہدون المعضل فھو ان پکرن 
الافط من مبادی السند من تصرف مصلف واحد لا اکر ْ 

(وھن صور العاق ان بحذف جمم السند و یقال مثلا قال رسول اللہ ملا ومنھا لاحذف 
الا الصجدانی اوالا التاہمی والصحاىی معّا او ال التابعی فقط ) قال بعض الحققین ما حاصلہ 
ائه وجە بعض لعدم استثناء الفنت اف فقط مع ان مٰ بشرط التوا یل فی المعاق فیصدق ظ اھر 
تعریفہ علىی ما حذف اول سندہ وآخرہ ایضا بأنہ مرسل نینبغی ان لایکون معلغا بقریتة المقابلة 
(() قلت: ما ذکرہ العلامة السندی هو غلاصة کلامة و احل العبارة ھکذا! قلت: ولم اجد لفظ التعلیق 

مسعملا قیما سقط فیہ بعض رجال الاسٹاد من وسطد او من آخرہ ولا فی بثل قوله ”بروی عن 


فلان و پذکر ع عن فلان* وما اشبهه ہما لیس فيه جزم علی سن ذکر ذلک عنە بانه قالہ و ذکرہ. 
راجع علوم الحدیث للامام ابن الصلاح ص ىہ بتختیق نورالدین عتر, 


إمعان النفار ) ك۷"( 


وفيه الہ لا یلزم من حذف الصدابی ایکون سے سلا لأہ ما سقط الراوی من آخحر ہ فقط( وفیه 
انە قال فی الألِفیة و‌ مس وع تایع عل المشھور مرسل التھی )٢(‏ رھذا اعم من ان بکو ۵ك اسققط فی 
اول الإ سناد و اثنائہ ایضا اولا و لذا قال السخاوی فی شرح الألفیه بعد ذکر ھذا التعریف : 
و نقل ا حا کم تقبیدەم ےه باتصال سناٰ۵ ا پی التاہمی انتھی 

رو مٹھا اآن سذ ف نع جدڑہ و (ضءمہ ال من وہ نإن کان من فوقہ شیخا لذڈلک الم نف 
فمّل اعےیلافن ؤےے مل یسعی تعلیقا ارلا والصحیح فی ھلا التفصیل نإن عرف ہالنصس او الا ستھراء ان 
فاعل ڈلک۔؛ مد لس قضی ہہ وا لافتعابق) وھذا الکلام منه یقتضی ان یکون التعلبق مختصا بسقط لا ہکون 
علی سبیل الحدلیس. فإطلاق قوله إما ان یکون من مبادی السند مقید ہما لا بکون خفیا. ج7 اہ 
برد عللی ما ذکرہ من الدفصہل انه ےلت . ساق من ڈولہ و اڈانی اللداس فإلہ یقۃضی ان یکوں 
الہقط اسحفی وو السقط مع المعاصرة مطلقا مقتضیا للتدلیس و مقدضی ھذا التفصیل ان یکون 
اسقاط مصنف سح ٦ر‏ موجب التدلیس الا اذا عرف ٭ن طریق آخحر ان فاعل ڈلکےے مدلسی 
وقد اشار الملصنف فی تعلیق التعارق و فی مقدمة فتح الباری اپ ی مثل ھذا السؤل مع اواب حیث 
قال فبھا ما مع“ اذا عای الپخار ی الحدیث عن شیوٛ٭ہ الذی مم منھم اد ذکر إٴ بن الصلاح 
ان حکم قال حک م عن وان ذلکس ععحمول على الاتصال ٹم اختلف کلامہ فی موضع فٹل التعالیق 
فی الہخاری ہأملة یذ کر فھا شیوخ الہخاری کا لأقعتبی, والمختارالذی ل١‏ حخیل ع4 ا میكگٌے مثل 
غہرہ من التعالیتی 4إنه و‌ ان قلنا فیک ا١‏ صصح لز مہ فقّد محتمل الہ 0 یسمعه من شخُہ الڈی 
علق عنہ بدلیل انه علق عدة احادیث عن شیوخه الذین مم منھم ٹم اسندھا نی موضع آخجر من 


کتاہه٭ بواسطة ببنه و بین ەن عاق هەنه وقد رابته عاق فی تاریبخه عن بپعض شیودہ و صرح ہأنه 


(١)‏ قلت : المراد ہبہ الشیخ علی التاری: واختلاف النسخ کمامر غیر مرہ٥.‏ و عبارته ھکذاء ولم 
التابعی نقط بی اہ لم بِشرط الوالی 7 فی المعلق. فیصدق ظاھر تعریفْهھ علی هدذہ الصورة التی تل 
آخرہ ای الصحابی و اوله ایضا بناء علی ان معنی المرسل ما سقط من آخرہ ما بعد التابعی ای یذکر 
التابعی و یحلذف ما بعدہ فینبغی ان لا ایکون المعلق, معاو, کڈلک بقرينة العقابلة. و فيه ان المرسل هو ما 
سقط من آخره فقط کمامر فلا یشمل المرسل ہلہ الاصورة التی حلل آخرہ و اولہ فتکون داغلة فی 

المعلق ۔ راجع شرحهة ص۰ہ .۳1" طابع ت رکیاء 

(م) کامل البیت ھکذا: مرفوع تابعی علی المشھور- مرسل او قیدہ بالکبیر و قال الناظم العلام فی شرحہ: 
اختلف ٹی حدیت المرسل فالمشوور اه سا رفعهة التابعی الی النبی صلی الله عليه وسلم سواع کان 
من کبار التاہمین کعبیدالله بن عدی بن الخیار وقیس بن ابی حازم و سعید بن المسیب و أمثالھم 
ام ٭ن صغار التابعین کالزھری .سے والقول الثانی مارفعد التابعی الکی۔ ر الی النبہی صلی اللہ عايه سار 
و حذا معنی قوله أو قیدہ بالکبیر . راجع الالنۃ و شرحد بدؤیں العراتی. .ضصے و االجزعالاو ل ط ت وت 


: یسمعہ من فقمال فی ترجمة معاوبة قال انراھیم بن موسی فیسما حدلوئی عنہ عق هشام بن یوسف 
فنذ کر حرا و لکن لیس ذلکے مطر دا فی کل ما أوردە بھذہ الصہغۂ لک ن مع ہذا الاحۃمال 
ا بمحمل(١)‏ جمیع ما اؤزردہ بھذہ الصخة علیل الہ مم عہ مرن شزرخوہ ولا پل زم من ذڈاکے انہکو مدلسا 
عنھم فقد صرح الحطیب وغیرہ ہأن لفظ تال لا بحمل عل السناع الا فیمن عرف من عادثہ اہ 5 
لا بطلق ذلکےے لا فیم| مع فاقتضی ذلک آن من ٰ پعرف من عادثہ ذلکے کان الأمسی فےە 
علی الاحتمال واللہ اعلم انٹھی. 

اقول حاصل ھذا ا حواب ان مرن م یستعمل قال دائماٴ فی السماع ہل تارة کذا و ثارۃ کذا 
کالبخاری لا یحکم علیہ محکم(٢)‏ مطرد ہل الأسی فیه عل الاحتہال فلا یازم می استعمال قال فیسا لم بسمعہ 
می شیخه التدلیس و بَہُذا خرج الجحواب عق عدم القضاء بالندلیس على من م بعرف تدابسہ واستعمل 
قال فیس| لم یسمعە مق شیخه وٰٰ بعرف من عادته الە لا یستعمل الا فیمن ممعه اما من عرف من 
عادلہ بڈلگ؛ او استعمل لفظا آخحر ظاہرہ الساع فیا لم بسمعہ من شیخہ فالإ شکال ہہ باق. ٹم 
ان مقتضی ما نقاناہ عنہ الہ لم بختر فی قال مذھب ان الاصلاح ومن تبعہ من ان حکم قال حک 
عن بل مذھب ال حطیب لکن پخالفه فی ااظاھر ما 


مایتعلق بعن وھذا مثل قال وذکروروی. 


سیجیە فی ھذا الشرح فی عیغ الأداء بعد بیان 


(انما ذکر التعایق فی قسم المردود للجھل حال المتحذ وب ) لکونہ غر معلوم العدادة 
رااضبط (وقد حکم بصحته ان عرف |أن بحی مسمی مل وجه آخر فإن قال جمیع مرن احذفہ 
ثقات جاءت مسشئلة التعدبل علی الإ بھام و عند الےءھور لا یقبل حنی بسمی ) لاحتمال ان یکون 
ثقة عندہ دوتن غبرہ, فإذا ذکر یعلم حاله وقیل ویکھفی . قال امام الحرمین بشرط ان بکون المعدل 
من الاہمة المرجوع الیھم و نی ا رح والتعدیل وغيیرە کذا فی جام نم التحصیل فی احکام المراسیل و 
نقله ان الصباغ فی العدة ۔عن ای ح:یفة رحمه الله کذا قال السخاوی فی شرح الفیة العراقی و هو 
مقتضی اصول البزد وی و سیجدء تصر یح صاحبٰ اا٥وضیح‏ پہ فلذا قال التلمیل معر ضا عل تعلیل 
الجمھور وھذا لیس بشی ء لأنہ تقدیم للجرح متوھم علی التعدیل الصریح فاعتراض پعض المحققین )٣(‏ 
عايہ بقوله و فيه ان الاعدیل الصر بح علىی ال میھم المجھول کلا تعدیل انتھی مہنی علی عدم الاطلاع 


سمسیسست 


() کٹا فی اس وع دای م یسل 
)۲( ضس یوجد قول عليه بحکم ین معن و س و اوردتہ ەن نسخة المخدوم. 


(معات النظر ْ ر۹۹( 


عل المذھب وکیف یکو ن ھذا النعدیل کلاتعدپل معحجیة الإرسال عندا وایس فیه الا تعدیل الحذوف 
المبھم چکم| فلما قبل ذلک. فالصر بح بالطریق الاأولی و لذلکے قال السخاوی رحمەاللہ وھو 
ای کون ہذا النعدیل کافیا قیاس على قول مق بحتج بامرسل من اجل ان امرسل لوم بحتج 
وفی الم۔؛لة قول الٹ فی الفیة العراقی . و بع٭ض مل حفُق مٰ بروه من عالٰ فی حیق من قلدہ (الکن 
قال ان الصلاح ھنا ان وقع الحذف ھی کتابِ التزمت مصضتہ کالبخاری فا اتی فیہ بالحزم دل علىی 
اہ ثہت اسنادہ عندہ) وھذا اج بخالف ما تقدم مل عدم قبرل التعد پل 0 الو بھام . وانم 
بخاامہ ثبوت ذلکے ا حدیٹث بالازام مصنیف 2ة الکتاب عند غیرہ. ناندفع ما قال بعض 
اللٰخفَمفن: )١(‏ ان الحمھور اذا لم پھہلوا تصر بح راوی العلق بن" جمیع من احذفهہ ثقات و کذڈا قول 
می یٹھول حدثتی اائققة کیف یقیلون من النزم صحة کناہہ و پذ کر فیہ تعلیقات وغٰ پصرح ہآن 
تعلیقهة یح ا لا فالہ لو صرح ہہ للکان من قبدل ما سبق, 

( واإنم| حذف لغرض من الٛغراض) کالاقتصار او حذف التکرار او اسناد معناہ فی االکتاب 
او عدم کون علی ڈرطہ (رما ابی فی4 پیر ازم فَ4 مقال ) قال ان الصلاح : واما مالم یکن 
فی لفظہ جزم و حکم مٹل روی عن رسول اللہ گا کذا و کذا و فی الباب عن النبی گل کذا 
وکذڈا پہنا وما اشبههہ من الَاِفاظ لیس فی شیء منہ حکم منہ بصحة ذاکے عمن ذکر عنه. 
لآن مثل ھذہ الءبارات تستعمل فی ا حدیث الضعیف و مع ذلک فإبرادہ لہ فی آژاء الصحیح 
مشدر بصحة اصله اشعارا یونس ہہ و برکن اليهہ واللہ'عل انتھی (روقد اوضحت امثله ذالکے 
فی اانکت علی ان الصلاح).(٢)‏ 

( والٹانی وہو ما یکون السقط فیە مرن آخرہ) بعد التابعی ھوالمرسل و صورتہ : ان یةول 
التاہعی سواء کان کہبرا أو صفیرا: قال رسول اللہ ما کذا او فعل کذا او فعل محضرته 
کذا و جو ڈلک ) ولاہرسل معنیان آخران ما ذکرہ الملص:ت اکر استعمالا" مٹھیا۔ اجدھما 
(م) ہضم النون و فتح الکاف اسم کتاب لامصنف مشتمل علی اعترادسات اوردھا علی ابن الصلاح کہذا 


قال الشیخ علی القاری فی شرحہ ص و,ں. قلت هھذا الکتاب موجود فی ذارکتنی نقله لی المدیق 
الەعظم القاضی فتح الرسول النظامانی من کی ین خطمة لدار کتبی دار الرشاد بەر جچ“ندو لصاحب العلم 
الَْيْة محب الله٠‏ و قلت: اہم الکتاب : الافصاح عن نکت ابق الصلاح. انا طالعٹ المڈ٤لنذات‏ ال(وفیرۃ 


فی اصول الحدیث لا علام کہار من المحدثین ولم اجد فیا مسن نوادر التحقیقاث مثل سا وجدتیا 
فی الافصاح. ابو سعید السندی. 


ر١۷‏ (معان النظر 
تقیہد التابمی بالکبیر ذکرہ فی الاُلفیة وغیرہ تبعا لم تمال ان عبدالبر فی مقدمة التمھید فانه قال 
الرسل اوقعەوہ بإجماع علی حدیث النابعی الکببر عن الٹبی پاا و مثل مجماعة منھم قال وکذلکگ؛ 
مق دوْھم ومی جماعة قال و کذڈلکے وسمی ھن دوتھم ابضا ممن صح لالہ لقاء جباعة می 
الصحاپة و مجالستھم قال ومثله ابضا مرسل من دونھم. فأشار بھذا الأخبر ای ساسیل صفار التابەین. 
ٹم قال: و فال آخرون لاء بعنی لا یکون حدیث'صفار التابعین مرسلا ہل یسمی منقطعا(١)‏ . 
و اشار ان الصلاح البە بقوله و صورتھ التی لا خلاف لاأاحد فبھا حدیث التا,می الکپبر؛ لکن قال 
الصنف لم أرالتقرید بالکببر صربحا عق احد, 

و ثانبھما ما سقط راو من سندہ سواء کان فی اوله او آخره بيٹھما واحدا اواکثر وھو 
العروف پی الفقہ و اصولہ و إلبه ذھب من اھل الحدیث اہو ہکر ا حطیب کذا قال ان الصلاح. 
قال العراقی فی شرح الألفیة: و سبجیء فی فصل التدلیس ان ان القطان قال: الإ رسال روابته 
عمن یسمع مت فعلی ہلا مز روی عمن مع منہ ما م رسمع منه بل ببعەہ و بیلہ یہ واسطة 
لیس ہإرسال ہل ہو تدلبس, وعلىی ھذا فیکون ھذا قولا” رابعا فی حد اارسل انتھی. 

(وانٹاذکرفی قسم المردود للجھل بحال الحذ وف. لأله یحثمل ان یکون مایا 
و یحتمل ان یکون تابعیا و علی الٹافی یبمتمل ان یکوت ضعیفا و یحنمل ان یکون ثقة و علی الٹانی 
بحتمل ان یکون حمل عن صحاى و یحتسل ان یکوٹ حمل عي تابعی آحر) وعلی الأول ایضا 
محتملھم| لکن ا راد بیان سیب ااذکر فی ا مردود فلا حاجة فيه إلى ہبان الاحتمالات . (وعلی الڈائی 
فیعود الاحتمال السای و بتعدد الاحتمال اأسا بالتجویز العقلىی فإلی مالا نھایة له) ای فلا ضارط 
لہ والانعدد التابعپن متناہ ( و اما بالاستقراء فا ی ستة او سبعة) . 

قال البقاعی: او ھذا للشك لن السند الذی ورد فی سبعة انفس اختلفوا فیہ ہل ہو صحابی 
او تابعی فإن ثبعت صحبتہ کان التابعبرن فیالسند ستة ولا فسبعة, و ذلک لن احطبب صنف نی 
ذلك فروی عن شخص مق التابعین بین و بین اسراة ای ایوب ستة عن انی ابوب فقال ا حطیب 


ان کانت ا٘ساة اں اہویب ععابی4 فھم ست4 والافسیعة والله تعحا می اعلم۔ ) ودر) ای ھذ! العدد (اکر 


غسہ سس ہسسفص---- -ہا 


(م) قلت : ترک الشارح العلام بعض عبارت وھی مذہ: لانھم لم یلقو من الصحابة الا الواحد او الائنین 
فاکثر روایتھم عن التابعین و الی هسذا الاختلاف اشار ابن الصلاح الخ. قات: المراد ەسن المصنف ؟] _۔ 
الحافظ ابن حجر حیث یتول الحانظ السخاوي بعد نقل عبارة مقدمة التمھید : قال شیخنا ولم ارالنقید 
بالکبیر صریحا عن احد نعم قید الشافعی المرسل الذی یقبل اذ١‏ اعتضد کما سیاتی |ہ.. راجع شرح 
المخاوی للالفیة صہپی طبع القدیمء 


إمعان النظر )١١١(‏ 
ما وجد من روایة بعض التابعین عى بعض فإن عرف من عادة التاہعی انہ لا پرسل الا "7 !ق2 
فذھب جمھور ااعلماء ا یالتوقف) فی قبوله وردھ. و اختارہ* جماعة کثيیرۃ من ائمة ارح والتمدرل 
کیحبی ن سعید القطان وعللى ابن ا مدیلی قبوله تھا فی جامع التحصیل(١)ء‏ ٹم ان التو قف فی القبول 
واارد على قول ا حمھو ر یوجب الرد فھو سدود االتفپرالذنی ذکرہ ا لصنف فی قوله و فبھا 
ا لقبول وا مردود اذ لم پترجح صدق المخر ہہ والا پقبل ذلک و لذا قال بعض العار فین وانە 
لا بقہل لرقاء الاحتمال اذ کور انتھی. ففسر التوقف بعدم القیول. 

و ظھر ہما ذ کر ا انە لا غبارعلی کلام بەضالعار فین(٢)‏ وان قریٗ بالفتح کا ظن بعضالمحقفین 
راندنع ما قال و یرد علیى المصنف 'نه لااہصح جعله قسما من المرد ود القطعی علی مذہبھم ((بقاء 
الا(جتمال) ان اراد بقو له فإن عرف من ‌عادة التابعی انه لابرسل الا عق ثفقەن عرف من عادنہ ذلک 
باحبارہ فالڑحتیال بجچواز ان پکون ثقة عندہ لا فی نفس الأسی و ان کان المراد بہ من عرف من 
عادنه ذلک بالاثبم فضی کلامه لا بناء على قوله کا ھو ظاہر العبارۃ واختارہ بەض المحققین 
فالاحەمال جراز ان پکون ھذا الإر سال ہخصو صه من غیر عادنه لکن کون التوقف فی ھذہ الصورة 
قول الجمھور لا بخلو عن نوع توقف لا بعلم مر کلام العلائی فی جامع التحصبل ان مقتضی 
کلمانھم ان جمھور ائمة اللحدیث بقہلون مرسلہ لعدم احتھال کونہ ثقة عندهہ دون غبرہ بخلاف 
یت 


(وھو احد قر ی احمد) قال بعضالمحةفین ای غہیر المشھور عە(ر٣ٹ)‏ ۱ وٹانیوسما وھرو قول مالک 


(ر) قال فی کشف' الظنون : جامع التحصیل فی* احکام المراسیل للشیخ صلاح الدین ابی خلیل کیکلدی 
العلائی الحافظ المتوفی سے ١ہےھم‏ احدی و ستین و سبع مائة مجلد صغیر الحجم رتب علی ستة اہبواب 
الاول فی تحقیق المرسل ال ژثانی فی مذاعب العلماء فيه الثالث فی الاحتجاج بە الرابع فی فروع کثیرۃ 
الخامس فی مراسیل الخفی السادس فی معجم الرواة المحکوم علی روایتھم بالارسال. ذکر انه لخصه 
من تھذیب الکمال و مختصرف فرغ ٹی شوال سنەةہعرےھں راج مکشف الفانون ج ٠‏ ص. مس طبعالندیم: 

() قات: المراد منە الشیخ علی القاري. و عبارتہ تحت قسول المتن ( لبقاء الاحتمال ) ھکذا: اذ یجوز 
ان یکون ثقة عندہ لا فی نفس الامر کذا قیل و هو غیر صحح اذالکلام .ہنی علی فرض افە لا برسل 
الا عن ثتق. وعلم ھذا من دابه بالتتبع فی ثقله لابناء علی قولھ. فالصواب ان یقال: لبقاع احتمال 
ان یکون هذا الارسال بخصوصہ من غیر عادتہ. ومال شارح الی التوقف و اف لایقبل و ظاھرہ مناف 
لاتوقف ان قریع بفتح انه و اما اذا قریء بکسر ان فله وجہ هو ان التعلیل انما هو لعدم قبول 
المستلزم لعلة عدم الرد وهھو بقاء الاحتمال اذ لا یصح الاستدلال مع وجود الاحتمال نفیا و اثباتا ۔ 
راجم شرحہ ص٣۱‏ طبع تر کیا 

(ء) المراد منە الشارح التاری المکی راجع شرحه ص ۱۱ء 


ٍ ۲ ( إمعان النظر 
والکوفیین بقہل مطلقا ) قال ان الصلاح: وما ذکرناہ من سقوط الاحتجاج بالرسل وا حکم بضعفه 
هوالمذھب الذڈی استھر عليه آراء جباہیر حفاظ اسحدیٹ و نقاد الا و‌ ثداولوہ فی تصانیفھم. وی 
حافظ المغر ب من حکی ذلك جماءة من اعخ اب الحدیث ۔ والا حتجاج 4 مذھب۔ مالك و‌ ای حنیفة: 
و أصحابھما فی طایفة واللہ تعا لی اعلم انتھی. 

ٹم ان ظاہر کلام المصنف رحمہ اللہ تعا ی تخصبص ق۰ول مالک والکوفیین و احمد فی 
الکوفیبن: ففی الو ضیح : فمرسل ااصحای مقبول باللإ جماع و بحمل علی السماع. ومرسل الفُرن 
المسیلّب. قال: لأئی وجدتھا مسانید للجھل. ہصفات الراوی الٹی بھا یبصح الروایة و یقبل عندنا 
وعل مالک رحم٥4‏ اللہ وھو وق المدند لان الصحابة ارسلوا۔ و قال الرء ھسا کل ما دہ 
سممناہ مر رسول اللہ ظلً؛ وانما حدثنا عنه لکٹا لانکذب و لن کلامنا فی إرسال من لو اسند 
لا یظنق ہه الکذب؛ فاڈن لا بظن ہہ الکذب علىی رسول اللہ صلی اللہ عليہ وس ال و المعتاد انه 
اذا وضح لە الا طو ی الاآسناد وعزم و اٰذا مٰ یتضح یہ ا ل الشر لیحمله تا حملهہ ولاہاس 
پالجھالة لان المرسل اذا کان ثقة لابتھم بالغفلة عصن حال من سکہت عنہ. الاتری انہ لو قال 
اخسرئی مَة تقبل مع الجھل ولا پعز م مانغح لسمم4“ من اھ , ومرسل من دون ھؤلاء پقبل عنلک 
×٭ضں* اصراہبنا وورد عند الپعض لان الزمان زمان الٰصد ۲ والکذب الا ان روی الثقذات مرساہ کا 
روا سۂل٥۵‏ مثل إرسلل لم ر1 الحسن و‌ امڈالہ انتھی. 

وفی جامع التحصبل فی احکام المراسیل فی اباب الأول ود قال الحاکم: و اسا مشائخ 
امل الکوفة فکل من آُرسل ا حدیث من التابعین و أنباع التاپعین من العلمااء فإنہ عندھم مرسل 
٭ج ہہ انتھی . 

و‌ اما قول مالک فاخعاف العبارات ٹی لہ فشدل صرح| لمصنف فی المکت بتخصیص قول 
مالكۓ و احمد فی اجدی الر وابتبن عنہ ہمرسل التابعی و کذا صرح ْ7 جامع النحصیل یی احکام 
المراسیل فی الباب انی بھذا التخصیص حیث قال: و الٹھا اختصاص القبول بالتابعین ةیم| ارسلوہ 
على اختلاف طبقاتھم. و ہذا ھوالذی بقول بہ مالك و جمھور اسصحابہ وکل من پقبل المرسل 


إمعان النظر 


()۱۳۷١۳( 
و صربح ما ذکرنا سن الوضیح عدم التخصیص و مثله فی التحریر و پژیدہ اختیار ان‎ 
ا حاجب فی مح تصر المنتھی تعمیم قبول الرسل الذی فسرہ بقول غیر الصدجدائی قال رسول اللہ ما‎ 
کڈذا اذا کان ا مرسل من ائمة النقل. و قال فی جامم التحصیل بعد ہذہ العبارۃ التی نقلناھا منہ‎ 
مق ا حتقی پللرسل ما سقط فی اثناء اسنادہ رجل واحد غیر الصحانی یقہله ایضا کا بقبل ا مرسدل‎ 
هو مقتضی' مذہب المااکیة فی احتجاجھم ببلاغات ااؤطا و دنڈھاماتہ رھوالذی اضافه اہوالفررح‎ 
القاضی ا ی مالکے؛ و نصرہ وانتھی‎ 
و نقل ایضا فی جاءع التحصیل فی اافصل انی قول عیسی ابن اپہان واختیار ابی بکر اارازی‎ 
ڑٹائی وااثااٹ و بعدھما ان کان ١ا سل ٭ن ائمة النقل آہول مر‎ ١ وغیرہ فی قبول مرسل ااقرن‎ 


ا ن3ا قبول مرساہ 
والافلا! ژم قال وفقل القاضی عبدااوهاب الماکی : ورھذا ہو ااظاھر ەن الذھبف عندی التھی 
أ 


۰ ان العمل ہا مرسل حکاہ النو وی فی شرح ا مہذب عن کر مل اادامہاء ۱ اکرھ قال 
و ثقله الغزا می ن الجمایر. و قوال ابو داود رسالعة: 


کي 


و اما ا مراسیل فقد کان اکر العلماء 
سحتجو ن بھا فیس مض یىی مثل سفیان الہ ٹوریو مالک 


والأوزاعی؛حتی جاء الشافعی رحمہ اللہ قال 
فتکام فی ذلك و تابعه عليه احمد وغیرہ کذا ة ال السخاروی رحمه اللہ فی شرح الا لفیة . 

و ذکر محمد بن جربر الطبری: ان التابعین اجمعوا یأسرھم علىی قبول الراسیلء ولم یات 
مہم (کارہ رلاحق آحد من الا إعدھم الی راس الماپتین. <کاہ ا حافظ السبوطی نی شرح 
نظم الدرر. ۱ 
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: ان السخاوی قال فی شذرح | لفیة العراقی : ٹم اخحتلفوا ای مق قبل ا مرسل اہو اعل یىی 
ا لمسند اود ونہ او مثله و بظھر فائدۃ الحلاف عند الاتعارض. والذی ذھب الیہ احمد واکثر 
المالکےة والملحققون من الحنفۃۃ کالطحاوی و ای بکر الرازی تقدیم ال مسند قال ان عیدالر شبھوا 
ذالك بالشھود لکون بعضھم افضل حالا من بعض واقعد واتم و انکان الکل عدولا جایزی‌الشیادۃ 
انتھی . 

والفایاون بأنه رجح من السند وجھوہ بأآن من اسند نقد احال علىی إسنادہ والنظ 


احوال ر واتہ والہحٹ عنم ومن ٦‏ رسل مع علمە و دینھ و أمائتہ و‌ مه فقد قاع ُاۓغ ےے ۔<ڑھ 
و کفاک النظر ۱ن4 انتھی کلام السخاری 


رام |معان النظر 
ومن ذھب لی مجیح ا لمرسل عیس ن ایان ففی اصول البزدوی(ا١)ع:‏ و ہو فوق ا سند 
کذلك ذکرہ عیسی ن اہان انتھی. 
الابھری احد أئژمة المالکیة ھکذا فی جامم التحصیل فی احکام الراسیل . 
(وقال الشافعی رحم4 الله پقہل ان اعتضد اممجیئة مل وجهہ آجر وباہن الطر بی الاوی) ہن کان 
کان محیحا اوحسنا او ضعیفا ذ کرہ الشیخ زکر یا کڈا قال بعض المحققین )٢(‏ 
ٹم ان ال كافعی رحم4۹ الله ٰ بتصر فی قہرل المر سل على ما ڈا کر ا اصنف ہل وہ لمُہوله 
طرقا اآخری ابضا فإنه٭ قال: والمنقطع حتلف فُن شاہد اصخحاب رسول اللہ مایا من التاپعہن فحدٹ 
حدیٹا منقطمًا عن النبی لا اعتر عليه ہأمور: منھا ان بنظر ا ی ما ارسل من الحدیث فإن 
شرکہ ال لحفاظ المامونون پأسندوہ ا ی رسول اللہ كَلْلَوُ ہمٹل سعبی ما نه کانت ھذە دلازة 
شر کہ مامونون پآسندوہ ا ی رسول ہے ہمثل ہی ما روی عنه کانت ھذھ دلائة 
واض <4 عل صلد ما قیل عنہ و حفظھ؛ وان انفرد ہإر سال جدیٹ م پٹ رک فی مرن پسندہ قەل 
ما نر د ہ٭ ڈُاك و زمتر عليه بن پنظار رواوہ سسسل غہرہ ۱ من قبل العام من غیر رجاله الذین 
فہل عنم ذان وحد ذلك کانت دلااة بھُو ی لہ مرسله و‌ می اصعف مل الاولی و إن مٰ یوجد 
ذلغ نظر ا سی إعض ما پروی عن ×ض اخ اب الذبی ا قر لہ“ ل4 ان وجد ما بوافی ما روی 
+ن رسول الله میا کان فی ھلذہ دلال4 عی - م رو خذ مر سلہ الا عن اصل یح ان شاء الله 
تعا می و کڈلاك ران وحد عوام من اھل الع پفتون )مڈل معنی ما رروی عن النبہی صلی الله عليه وسلم 
عنه فیستدل ذلك علىی صمت٭ ما روی عنه ویکون اذا شرك احدا من الحفاظ فی حدیثلہ-' م 
رذالمه نإِن خداأمْہ ووحد حدیٹ القصں کالت فی ھذه دلا۷له عل ص2 مرج حدیثہ وی خال(ف 
ما وٴصفقت اضر حدیله حتی لإ٭ یسمع احدا قبول مر سلھ قال وإذا وحدت الدلا بل !ص٠<ة‏ حدبثہ 
ہا وصُذت احبہا ان نقبل مرسله ٹم قال نأما من بعک کبار التا بعہن فلا اعم احد! بقہل مر سا4 
0 قات : عبارة الامام الیزدوي فی اصوله بالتفصیل ہل واسا ارسال الترن الڈاٹنی والثالث فؤحجچة 
عندنا وھو فوق المسند کذڈلک ذکرہ عیسول بن آىان و قسال الشافعی رحمه الله : لا یقہل المراسیل 
الا ان یثبہت اتصاله من وجه آخر و لھڈا قبلت مراسیل سعد بن المسیب لائی وجدتھا سائیلے 
راجع اصول البزدوی ص ہے طبر أُصح الءطایع بکراتشی السند. 
(م) المراد منە الشیخ علی القاری> راجع شرحہ ص٣۱١‏ طبع ت رکیاء 


إمہات اانظار ر(۱۷۰۱۶) 


لمور, اأحدھا اٹھم تجوزوا فیمن پروون عثہ والآخر الھم وجد علبھم الدلاًئل فیما آرسلوا 
بضعف مخرجھ والآخر کثرة الإحالة فی الأ خبار. واذاکرت الا حاة کان امکن للرھم وضعف 
من نقل عنہ انتھی رواہ اہوپکر ا حطہب فی الکفایة و اہو پکر البیھقی فی الداخسل پاستادیھس| 
الصهحہحین ا ی الشافعی رحمەاللہ کذا قال الراقی فی شرح الألفیة . )١١(‏ 

( اہٹرجح احتیال کون المحد وف ثقة فی نفس الأمر) بلاعتضاد بالوجوہ المذ کورة. فإن 
قلت اذا اعتضد ہمسند ڈالمسند ہو ا معتمد ولا حاجۃة الی ام رسل اچہب ہن المسند قد یگون ضعیفا 
فیتقوی کل واحد من ا مرسل والمسند بالاآخر و على تفدبر کون السند آویا فائدةۃ ضم المرسل 
تر جبح ا حبر بھما عند معارضة خر لیس لە طربق سوی المسند, 

(رونقل اہوہکر ٹرازی من ال حنفیة وغیرہ ان الراوی اذا کان پرسل عن اللقات وغیرہ 
لا یقہل مرسله انفاقا ). 

( والقسم الثالث من اقسام القط من الإسناد ان کانالسقط فی (ہائنین فصاعدا مع النوا ی) 
من ای موضع کان وم یذ کر ان الصلاح ومن تبعه کاانووی وغضرہ فی التوا ی (فھو المەضل ) 
من اعضله ای اعباہ, فکأن اللحدث الذی حدث پہ أعضلہ و أعباہ فا اپنتضع بہ من پروپہ عنه 
کذا قال بعض المحققین.(٢)‏ 

قاں ان الصلاح : اصحاب ا حدیث بقو لون اعضله ٹوو معضل ہفتح الضاد وھو اصطلاح 
مشکل الماخذ من حیث اللغة, و وجّه إأُزہ بحتاج ا ی وجود جرد فی استعماہم بجعل الممزة 
متعدیا وجودہ بالمعنی سس وقال بحثبت 

قال الع اة 


ت فو جدثت لە قوٰم امر عضپل ایستغلق شدید.(۳) 
راقی فی نکتە على کتاب ان الصلاح: اراد الصنف ہذلک تخریج قول اہل الحدیے 
معضل ہفتح ااضاد علىی مقتضی الاخة فقال انہ وجد له قوطم امر عضیل ئم زاد الصنف ابضاحًا 
فیا املاہ حین قراءة الکتاب علیہ فقال ان فعیلا بڈل على الثلای قال فعل ھذا یکوٹ عضل 
فاصرا واعضل متعدہا و قاصرا کا قالوا ظلم اللبل و اظلم اللیل انتھی بعنی دللنا قو ےم عضل علىی 
ان ماضيه عضل فیخرج منہ اعضل متعدیا ا ھمزة و ان کان المذکور فی کتب اللغة اعضل اللازم 
فالدنع ما قال بعض العار فین و وافقه بعض المحفقین . 

(:) المراد مند ال٭ شیخ علی القاری۔۔ راخ شرحہ ص ١ں‏ طبع تر کیا 


(م) قلت؛ بعد 0 فھو فعیل بمعنی فاعل یدل علی الثلاثی ھم. کذا فی فقل الشیخ علی التاری عن 


)۱١١(‏ ۱" إمعان النظر 

و قد پقال ان اعضل بمعنی استغلق لازم واما المتعدی فو ہمعلی اعبی فاشکال المامحذ 
بای غیرمندفع انتھی لآن ان الصلاح ادعی تخر یج اعضل ہا لمملی الذی ذ کر ہ فو ظیفة المترض النکا 
فی صمة الشخر بج لا بیان الہ لم یجیء ہذلکس المعتی 

ٹم ان النسہة بن الحضل و بین الغلق عموم و خصوص من وجہ کا ذکرہ الصنف فی 
محث العلقق . ولا یرد ان مقتضی کون النسبة بیٹھما ما ذکر ان لا یصد ق الغلق عل ما سقط منہ 
ائنان فصاعدا من میادی السند می تصرف مصلف ولا من آخرہ بعد التابمی لن المراد مرق قول 
الصنف فی۔التقسیم او غیر ذاگے ات لا یکون اللحوظ فبہ وا لمشروط ما ذکر فی القسمبن 
الاولین لا أن لا ینتفی ما ذ کر فی القسمین الاأولین اصلاً . 

(والام) ای و ان لم یکر کذلک ١‏ ( ہأن کان السقط اثنین غیر متوالیین فی ٭وضعین) جرد 
تاکید والا فغیر ا مدوالیین لا یکون الا فی موضعین (مثلاً فھو المنقطع و کذا ان سقط واحد فقط 
او اکر من اثنین لکن بسرط عدم التوا ی ) قال المصنف ویسمی ما سقط منهہ واحد منقطمً 
وضع وما سقط منہ اثنان بالشرط منقطمنًا فی موضعین و ھکذا ان فی ثلثة و ان فی اربعة 
ففی اریعة, نقله ااقلمیذ. ٰ 

قال بعض المحققین قیل و انتقاء ذلکس ال٭جموع اما پانتفاء الاثنینیة فصاعدً ہأن یکون 
واحدا او پانتفاء التوا ی ەن ائنین او من اکثر مض اثنین کڈلکے؛ فذکر الأوسط و تقزیدہ ہمد 
لیکون إشارۃ ا ی الطرفین ثم ذ کر الطر فین بعد قولہ فھو اامنقطع ڈ تار عن غلق. و ما قبل من ان 
النفی الحاصل فی إلا متوجہ ا ی القید(١)‏ ففسرہ به و عطف علبه بقو لە و کذا اشارة ا ی قصور عبارة 
الٰن مد ود پآنہ علىی تقدیر تسلیم ذلکس فی امثال ہذہ المراضع یتبغی ان بدرج الأکثر من 
الین ہلا توال فی التفسیر و بعطف عليه الراحد فقط بقولہ و کذا ا ی کو انتھی 

اقول وبمکنق ان پقال اه لما رك ان سر یہ تبعہ کالنووی قید التوا ی فی المەەضل 
اھتم پہ المصنف فجعل النفی احاصل می الا صرمحا مو جھا ای القید و اشار بقولہ مثلا ال ی 


ان النفی تحقيقا متوجہ ا ی ااقید والقید معّا الا انہ افتصر صرےا على نفی القید للاہتمام بہ. 


١‏ ما کان فی الغااب الانقطاع لسقوط الواحد لم یقدم عليه ما سقط فيه اکر من واحد مطلقا 


)( قلت : المراد سن بعشں | ۰ بن الشارح التاري رح والعہارة 4۔ ت0" ھنا بتتحدة و بعد ھذا نی شرح 
التاری ھکذا: ”متوجہ الی قید التوالی کما یقال فسی العربیة : الننی بسرجم الی القید و اذا ضسرہ 
پہ و عطاف 3 بتوله وکڑا اشارة الخ راجم شرحهة ص ۴مم طبع تر کہاء 


[معان النظر ۱ ْ "رر وہ 
لثلا یتو ھم تامخیرہ فی الرتبة فجعل ما سقط قیہ اکہر می ائنین و آن کان داعلا فی النفی الصریح 
معطوفا مع ما سقط فيه واحد على ما سقط فيہ النان دلعا لھذا التوھم . 
ٹم ان للمنقطع معنیین معروفین ٣‏ ذکرھما ان الصلاح وغیرہ(١).‏ احدھم| ما کان فی اسلادہ قہل 
الو صول ال ی الصحای راو لم یسمع می الذی فوقہ واللافی ما لم بفصل اسنادہ مطلقا. و ھرالأقرب 
والڈول اکر استعمالا کا قال السخاوی. و کلام المصنف لا بنطبق عل العنیبن. اما على المعنی 
اللائی فظاھر وانا عل المعنی الأول فلأن معنی قولہ وإلاعلى وفق ما سبق فی المعضلء وان 
م یکن الملحوظ والمشروط فیه ما ذکر فی القسمین فیشمل ما یکون السقط مو الآخر بعد 
التاہمی لان المنفی ملاحفاة ما ذکر فی القسمین لا تیققہ. وایضا ان حمل قول ان الصلاح 
ما کان فی اسنادہ قبل ال وصول ال التابعی را و لم یسمع مل الذی فوقہ عل یىی ان یکون فبيه الراوی 
الساقط واحدا فقط کنا صرح بہ صاحب الالفیة فلا یشمل ما اذا سقط ائنان او اکثر من مو مین 
وان حمل على ان یکون فيه راو ساقط سوآء سقط راو آخر اولا کا ہو مقتضی اطلاق الحا کم 
و ان الصلاح والنووی بدحل الممضل می اانقطع الا ان بختار الشق الأول و یقال کنا قالالبقاعی 
فی حاشیة شرح الأٗلفیة : ان امراد کون الساقط راویا واحدا فقط فی موضع واحد. ثم ان الصلاح 
ذکر للمنقطع معنی آخر غریہا فقال حکی الخطیب عنبعض اہل العلم ہا حدیث ان النقطع ما روی ع 
التابعی او مق دونه موقوڈًا علبہ می قولہ او فعله و ھذا غریب بعید والل تعالی اعل انتھی,(ی: 
(شم ان السقط قد یکون واضحا بحصل الائشئراك ) اشتراك احذاق وغیرھم (فی معرفتہ 
بکون ااراوی) بالباء السیبوة وفی نسخة باللام (مٹلا لم بعاصر مر روی عنھ) و کذك اذا عاصرہ 
7 بح معا تما سیجے و لذلکس قال مثلا کذا قال بعض‌المحققین(٣)‏ (زاو یکون خفیا فلا ہدرکہ 
الا الاؤےۂ الحذاق المطلعون عل طرق ا حدیث و علل الاسائید ) فالاژول و هو الواضح بدرك 
بعدم الثلاقی بین الراوی و شہخهە ہکوئھ) ای الراوی (ٰم بدرك عصرھ) ای الشیخ ( اوادرکه لکن 
۔() قال الشیخ ابن الصلاح: ان المنقطم : منه الاسناد الذی فیہ قبل الوصول الی التاہمی راو لم یسع 
من الڈذی فوق والساقط یبٹھما غیر مذکور لا معینا ولا مبھعاہ و بنە الاسناد الذڈی ذکر فیه بعض 
رواته بلفظ میھم نحو رجل او شیخ او غیرہما. راجع علوم الحدیث لابن صلاح ص٣‏ طبع النمنکانی 
بالمدینة المٹورة. 
(م) راجع الصفحة المذکورة من علوم الحدیث ( المقدمة). 
(م) بتول القاری رح: وقوله مبثلا قید لم یعاصر یفید اله٭ کذلک اذا ادرک عصرہ لکنه ما اجتمم بہ. 
و لدا قال التلبذ قوله یحصل الخ بع‌ قوله یدرک الخ ٹکرارا بھم و فی ان الشرح یقتضی الوضوح 
مع ان الکلام فی الواضح. راجع شرحه ص ۴ں طبع ترکیاء 


رےےٰٛ۸ ات ۱ إ(معان النظر 


م مجنےععا ولیسگ له ٭نه اجازة ولاوجادق) وامااذاثبت اجازة او وچادة علی تقدیر عدم الاجتماع 
إلہ پثبت حینثل للاق معنوی فنذبھما معتبر فی عدم الثلا قی کذا ال پ٭ض الحفَقیز .)١(‏ لکن ن لا یخفی 
ان الوجادة لات رز احاددیث عنع الازۃہ ططاع عل الخ: نار (زو مل ٹم اح ج ا ی الع اریخ) لحصول معرلة 
الاد راك ہہ ( لەضمنہ تحر بر والید الر واةۃ ) جمع مولد وھو زمان ّ لاد (ووفیاتھم) فتح 
الواو والفاء والیاء محففا جمع وفاۃ وااضاف سحذ وف ای زمان وفیاٹھم ولا یبعد ان یجمل المولد 
مصدزا میميا لموافقة مسا بعدهہ و ضبط بعض المحققین(٢)‏ الوفیات ہکسر الفاء و تشدید التحیة 
( واوقات طاہوهم وارتحامم؛ اسماع (وقد افضح قوم ادعوا الروایة عن شیوخ ظھر بالتار بخ کذب 
دعراھم). مد حدثٹ محمد ن حائم الکٹ ی )ضم الکاف و تشدید المعجمة عن عبد بن جمید 
فسأله الحا کم عن مولدہ فقال َ فی سنة ستین و مائتیں فنال ان ہذا مم من عبد بے حمید بعد موتە 
پٹلاٹ عشر سنة, وقال المعلم ان عرفان گا فی مقدمة مسلى حدثنا اہو وابل قال خرج علینا ان 
مسعرد رت ہصفین. فقال ابو نعیم اتراہ بعد الموت و کذا أُرخ أہوالمصنف محمد ن علی الطہری 
الشیبانی ماع ان عیبنة ھن عمروین دینار فی سنة ثلائین ومائة فافتضح اذ موت عمر قبل ذلکے؛ 
اجماعا ومن ثم قال الثووری لما اشتغل اارواةۃ ہالکذب استعملنا ھم التار یخ او کا قال و تحوہ 
قول حسان اہن بز ہد کا رواہ احطیب نی تاریخہ لم بستغن علىی الکذابین ہمثل التار پخ پقال للشیخ _ 
سنة کم ولات فإذا اقر بمولداہ عرف صدقه مق کلہھ. وقول حفص 'ًن غیاث القاضی اذا 
انھمتم ااڈیخ فحاسہو ہ پالسٹنین یعنی بفٹح النون للشددة شثنیة السق وھو العمر, پربد احدبوا سنہ 
وس من کتب عنه (و القسم الثافی وھو اسحفی المدلس ) بفتح اللام مساےة؛ والمراد ان الداس 
ما فےہ السقط الف ی لو قوع اللقاء پہن الراوی و بین شیخه. 

قال السہخاری فی شرح الالفیة: وی شیخنا بالاقاء عرل السماع لتصر بح غیر واجد ەنالأئمة 
فی تعریفه بالسماع تھا اشار إليہ الناظم فی تقییدء, فإنہ قال بعد قول ان الصلاح: انە روایةالراوی 
عمن لقيه ما مم رسمعه منه موھم| الہ سمعه منەاو عمن عاصرہ 7 بلق موھم| الە قد لقیہ و معهہ 
قد حدہ غیر واحد مق ا حفاظ منھم الہزار ہما هو اخص من ہذا فقال فی جزء لہ فی معرفة ھن 
بترك حدیلہ او پقبل ہو ان بروی عمن مع منہ ما حم بسمعہ منہ من غیر ان یذکر الہ معه و کذا 
قال الحافظ ابواس سن بن القطان فی ببان الوھم وا یھام لە : تال والفرق بینە و بین الإارسال 


(ر) المراد منه الشبخ عای القاری. راجعم شرحه ص٠٠١‏ 
(م) المراد منە القاري رح . راجع شرحهہ ص٠۱‏ ١۔‏ 


!مان النظر )۱١۹(‏ 
ہو ان الإرسال روایتہ عمن لم یسمع منه. ولما کان فی ھذا أرہ قد مع کان روابتہ عنہ ہما 
م یممعہ منہ کأآٹھا إبھام سماعہ ذلکس. الٹی. فلڈل یسمی لدایسا وارتضاہ شیختا لاضمۂەالفرق 
بین النوعینء و خالف شیخہ فی ارتضالہ ہنا مر شرحہ حد انالصلاح وفی قولہ فی التقبید الہ هو 
المشھور بین اھل الحدبثء وقال ان کلام ا خطیب فی کفایته بؤیدہ ما قال ان القطان انتھی. )١(‏ 
اقول: الظاھر ان ارتضاء المضنف لا قالہ ان القطان من حیث ألە یقدتضی أن لا پکرن 
زوایة الاراویعمنز عاصرہ وغٰٰ بلق موھیّا اله اقيه 9 تدليما مخلاف کلام اِن الصلاح 
لا مق حیث اقتضائہ لأأخذ السماع فی تعریف التدلیس . فإن الفرق ببن اللوعین یتوقف علی الأول 
لا عل آاڈانی إذ کا محصل الفرق بن بوخ السماع فی التدلیس ھ ون الإ رسال. و کلام ا حطبب 
الذنی قال المصنف الہ بؤبد ما قاله ان القطان انم بویدہ من السحیبة الأژول د ون الٹای. 
و سنل کر کلام ال خطاہب مع بیان عدم النائید من ا حیثیة فی ا مرسل اْلحفی ان شا اللہ تعا ىی۔ 
پإن قلت قد قال ا مصلف تا سبق عند بیان رجحان صسصة کتاب البخاری: وھا الزم ای 
سس البخاری ہبہ لیس ہلازم لن الراوی اذ ثبت لہ اللقاء سرة فلا پجر ی فی رراینہ احتمال 
ان لا پکون قد مع. لأنہ یازم من جریائہ أن یکوں مدلسا انٹھی و مقتضاہ أن بکون اللقاء 
فی القدلپس مثل اللقاء فی ا لمعنەنة والپخاری لم بشثرط فی قبول العنعنة إلا اللقاء. قلت قلہ حمل 
السخاوی رحمه ال نی محث العتعنة اللقاء الماخوذ فیها أیضا حمولا عل السماع (می 
لی لکون الراری لم پسم میق حدلہ وأر ھم ماعہ الحدیث می لم بحدثہ ہہ و إشتقائه 
مق التدلیس ہالتحریک) ای ہتحریک الاٗوایل. ( وو اختلاط الظلام سمی ہذڈلک لاشتراکھما) 
ای المحذ وف والنور (فی اللحفاع)(۲). ہذا الا شنراك می نتمة وجہ القسمیة الأولی کا لا یخفی. فکان 
الاو ی ترك قوله سمی ہذلک ایا ( و پرد ا دالس بصیغة) می صیغ الژداء ( بحتمل وقوع االقاء 
بین اللدلس ومن اسند ع4۶) الُولی ان بقرل وقوع السماع لأن الحدبث عل وجہ مشعر ہآأنہ 
معهہ عمن روی علهہ موجب لارد. و ما ادائہ علىی وجه مشعر پباللقاء ہدون السماع فلا بوجب. 
لژن لفاء المدلس متحقق فی الواقم لأخذہ فيہ کا ثقدم. فکأنہ کنی باللقاء عن السماع فی ھذا 
لاوضع سرواء . قلنا إن اللقاء المامحوذ فی الندلیس ایضا کنایة عن السماع اولا (کعر و کذا قال 
دی وقم بصبغة عبریبحة کان کلہاع) والمراد می الصیغهۂ الصر بحة مسمعت و حدللی و آخیرنی و 


(ر) راجع فتح المغیث شرح الالفیة لاحانظ السخاوی ص ًے۔عری طبع القدیم بلکٹو ( الھند). 
(م) نفی (لاول خفاع المحذوف دفی الثانی خفاء النور. 


()۱١١(‏ إمعان النڈر 
ھوھا. وما سری الأول مل کم عل مل دلس 4 الکذب مطلقاء ار ممرل م بعتد پالئجوز فی 
لفظ التحدیٹ ہن پذ کر التحدیث وےرید تححدیٹ من مه منه او بتاو ہل مثاہ فی4 کلام. قال 
بجالسه بالصیغة الموهمة ہل وصف ہہ مق صرح بالاإٴمحہار فی الإ جازۃ کأبی نعیم او پالتحدیث فی 
الو چجادۂة کاسحلقی . راشد الجذری وکذا فیا م لسممة کقعار 2 خلرففة احد من رری لەالہخاری 
مقروا و لذا قال على ىی ا مدینی قلے لیحبی بن سعید القطان بعتمد عل قول قطر حدثنا ویکون 
موصولا" فقال لے فلت : اکان ذڈلکےس منہ سجرة قال لعم. وکذا قال الِلاس: ان القطان قڈال 
لص وما ینتفم ارول قطار جعد نا عطاء 7 سەغ منة و قال ان عمار ری اامقطان کان قطار صاحب 
ذی سمعة سمعت یعنی الہ بداس فیا عداہا. و لعلہ نوز فی صخیفة ال مع أوهم دخولہ کقول 
لحسن‌الہصری خطہنا ان عباس رالڈم وخطبنا عتبة بن عزوان واراد اھل البصرۃ بلدہ فإنہ مم یکن بھا 
۰ عہنے ٠‏ 
ن خطء توم فے قو لہ حدثنا ! ريغ وۃ ژس: قدم علنامعاذ ےيل المۃ وارا 

جین خطباہا و محوہ فی قولہ حد بوہھریر ة کلم وقول طاژس قدم 7 حاذ رن الیمن و راد 
ال بلدہ فان لم پدرکه تما سیائی الإشارۃ لذڈلک-؛ فی اول اقسام التحمل ولکن صیغ قطر فی 
غیاوةۃ شدیدة ٹستازم تدلیسا صعپا گما قاله شیخنا وسبقہ عثمات ن خوزاد فإنہ لما قال لعثمان بن 
انی شیمة ا ابا هشام الر فاعی بسرقف حدیثٹ غہرہ وڈروبهہ وقال لہ بن ای شْیبة(١)‏ اعلی وجہالتدلیس 
اوعلی وجہ الکذب؟ قال کیف یکو ن تدلیسا وہو پقول حدثتا انتھی(۲). وقولہ ونجوز پی صبغة 
الجمع لا یکفی فی ژو جج“ صیخ قطار فقد قال سابھا یعٔی الہ یداٰس فیس عداھا أی ما عدا جعت 
وہوبشمل حدثتا و عدثنی. فالأولی التاوبل الذی اشرا البہ, 

ٹم ان السخاوی قال فی شرح الالفیة ایضا: ونحوہ تاس العطف. وھو ان پصرح 
پالںحدیٹ فی شیخ لہ و بعطف عليه شییخا آخر لہ ولا یکون لئ ڈلکے, اارروی عنہ سواء اش رکا ۱ 
فی الر وایة نع شیخ واحد کا قید يہ شیخا لاجل الال الٰذی وقع اە ودھو اعف ام لا فروی 
الا کم فی عاوہه قال : اجتمع اععاب هشیم فقالوا: لا کب عم ااہوم شیا ما دس ففطن 
لڈلکس فلا چاس قال حدثنا حصین و ٭ھْہرة عن اراھیم وساق عدة احادیٹ . 2۲ فرغ قال 


ہل دلسدتث لکم شیتا الا لا نقال ہل کلم حدلقکم عحن دصہین فھر ۳ر غی و اسع دن مخبر 8 


(١)‏ تلت ەن قرلہ إبا ہشام الرفاغی الی ق, ڑے ابن ابں شے۔" ہے وتر عو گا سیوا سی نےی 48 الاصل 
اوردته 4ن ہی نے السید مجحجب اللہ 


)۲( راجع شرح الالنة للحائظ السخاوي ص ۂہےہ طبع ااوار محمدی بلکٹو (الیند). 


[معان اللظر )١١١(‏ 


شیئا. ورھذا حمول علل انە ‏ پروی اإقطع؛ ٹم ال و فلان ای و حدث فلان انتھی(١)‏ , قلت: و 
کان مل عادنہ القجوز مال فطر و ای ھشام ار فاعی الا الهم| کانا یتج زان فی حدثنا مطلمًا وھذا 
اعلی هشیا فی امعطوف. ( و حکم مرن ہے عنہ التدلیس اذا کان عدلا ان ل؟ یقہل منە الا اھا 
صرح فيہ بالتحدیث علی ال صح). وقال فریق می المحدثین والفقھاء من عرف ہار تکاپ العدلیس 
ولو ص_صَ صار جروحا سد وداٴ و ان اکر السماغ و‌ ای )صیغة صر ے4 فی هذا الحودیٹۓ او فی 
یرہ من احادیثہ, 
واعا ان التدلیس عل بلاز اقسام: احدھا تدلیس الاسناد. روھرالذی ذکرہ ا لصنف . 
الٹائی لدلیس الشیوخ. وھو ان پسمی شیخا مم منہ یر |سرہ المعروف او بئس ہہ او رس - 
بشتھر کیلا بعرف. والثالث تدلیس التسو پة. وصورله ان پروی الداس حدیٹا نی شیخ ھ4 
ہسنلد فی راو ضەیف فیحذفه الداس من ہین اللقتین الذین لقی احدھے| الآخر فیستوی الإسناد کله 
ثقات و بصرح الملدلس ہالانصال عن سشیخہ لہ قد ممعه ملە فلا بظھر فی اللاآسناد ما یقتضی ردہ 
الا لآھل النقل والمعرفة پالعلل و بصہر الا سناھ عا لیا ودرھو فی اخق,2ة نازل و من کان بفعل 
ھذا القسم “نل ااتدلیس امو ان الو لید والولید ن‌ مسلم و اقسام ااتعدلہس ھذا القسم الآخیر 
وقد ذکران حزم صحعن قوم اسقاط الملجروح وغےم القوی تلبِیسّا على مل بحدت وغرورا 
من یاخذ عنہ فہذا جروح و فسقہ ظاہر و یرہ سہھ ود لأُنہ ساقط العدالة انتھی. واما ااقسمان 
الڈأولان فھسا و إن کاتا ا خعف مل هذا الا ان الأول ملٹھسا اشد مغ الثائی حتی ان بعضوٰم رد مطلما 
وبلتحق التدلیس الذی حکی عن قطر بتدلیس النسو یة والٹائی ایضا مذموم و حتاف باختلاف اللمقصد 
۱ فشڈرہ ما کان تحطيه ل(اضعف فی الراوی تا فحل فی حعمد ن السائب الکلبی ااضعیف حیث قہل فی4 حماد 
لاضمنه احرانة والغشس والغرور وھذا القسم حرام وکذلکے: القسم الاول من التد لیس 
لھذا الغر ض اجاعا الا أن یکون فة عند فاعله فھو اسھل ان م یکن انفر۵ ہو بتوںِْمهة مم 
علمه بتضعیف الناس لە و مع ڈلکے فھو اسهل من غیرہ ابضا. وئقدیکون استصفار الس الذی 
مل اہ ُ4 لا یھام استکنار الشیو خ یٹ پان الواحد ہادی الر لی جباعة کا کان عاده ا خطہب حرث 
قال ى٥‏ ایر نا احسن ن عمےد الال وسےهۂ اح نا ا خسن .- عل 9 انی طالب وصسص٥ہ‏ اخرنا 
اہو مل الال والمیم وا۔حد وامثال ڈذلکے فی تص امہ کیر٤‏ تعقا 
ٹم ان ادازسن پالتصر بح الا خہار فی الاجازۃ او پالتحدہٹ 7 الو جادة م بک 


لَْ فی قسم 


)) راجع فتح المغیث لاحانا السخاوی ص ےے طہم الحجر ) انوار محمدی) بلکۂو (الھند). 


)۱١١(‏ (معان النفار 


می الٌاقسام الثاغة و لعل الأقسام الثلة للتدلیس الشائع بینھم وھذا الندلیس لیس الا عند بحضھم 
وذا قال السخاوی ہل وصف ہ مل صرح ہالا خحہار فذ کر ھهذا العدلیسں بافظ وصف اللمجپول 
ا لمشبر الی الہ قول بپعض ما و سیجیء عن ان ٹھاب الز ھری و مالکس رغیرھم| جواز التصریح 
پالاخہار و التحدیث فی الا جازۃ, و إن ھذا التصریح جائز عند جم کثیر, ٹھذا التصریح إن کان 
ندایپسا فھو اخف الندلیسات. و اما التصریح ہالتحدیث فی الوجادة فھو اشر ااواع التدایسات ؛ 
بل ینبغی أن لا بجوز رواب می دالّٔس ھذا التدلیس. فإن الوجادة غیر مجوز للروایة على الصحیح . 
(وکذا ا لمرسل ا حفی ) قال بعض ااجحققین:(١)‏ قیل الظاھر الە عطف على قواہ ١‏ ادلس 
و ادخل کذا لطول العھد ای الڈائی هو المدلس واللرسل اسحفی ای منقسم الیھما انتھی اقول کبف 
رصح جعله قصیا للٹانی مع اله مقاہل للڈول الذی قال ١ا‏ اصنف نیہ فالأژول پد رک بعدم التلاتی 
بین ااراوی وشیخہ لکوئہ لم بدرکہ او ادرکہ لکن لم بجتمعا إلا ان بقال إِن عدم التلاقی صل بالاأأ مررن, 
والأاول یدرک بالقسم الاول ەن عدم ااتلافی د ون الٹانی. فإن الإد راك بعدم التلاقی بقتضی الإ دراك 
بکل قسم ماہ لکكنە ٰ برتضفہ بعض ا احققین فیا سرق. و یانی عنہ قول الصنف مثلا فی تعلہل 
قول النْ قد پگون واضحا بحصل الاشّراك فی معرفتہ بقوله پکون الراری مثلاً لم بعاصر مق رری 
عنه و إن کان الاکتفاء فی التعلیل على ذکر ھذا القسم دون العاعرة بدون الاجتماع یقتضی 
ھذا الترجیہ کما یقاضیہ بعد کون المرسل الحفی داخلا فی ااسقط الواضح. م الہ لیس امراد 
بالڑرسال هھنا المعنی الڈی ذ کرہ الملصنف ہل ا لمعنی الفالٹ مر ا لمعانی الثلالة المنقدمة, اذ لا پختص 
اللرسل ا حفی بإرسال التابعی (اذا صدر مق معاصر) ای تحققه اذا صدر من معاصر (م بلق من 
حدث عنهہ ) فھذہ العبارۃ بیان للڑرسال ا لحفی لا تقیبد لہ لا قال التلمیذ پر ھم أن لە مفهومٌّا 
فان کذلکگ , اف لیس لنا یسل خفی للا ما صدرع معاصر نم بلی انتھی . د ہو مبنی على 
عل ان الارسال ا حفی بختص عند الملصنف کا تال السخاوی؛ واخنارہ بعض المحققین فی ببان 
الفری الڈی ذکرہ الصنف بعید ہذا ہم| حصرہ التلمیذ فیہ لیحصل التباین پینہ و ہین الندلیس. فلا 
برد ما قال بعض المحققن: ان العراقی ذکرہ فی شرح الالفیة للمرسل الحفی اق صرر حیث 
قال : وا حفی ان رویغ مم عنه ما م بسمعه او عمن اقيه .7 یسمع منه او عمق عاصرہ 
و بلق فہذا قد بخفی علىی کثبر ھن اھل الحدیٹ لکولھما قد جمعھم|ا عصر واحد انتھی 


ومن جملتھا معاصر لم بلق انٹھی کلام بعض االحنقین ( ہل ) للإضراب ( بہنە ) ای پین المعاصر 


(م) المراد ءعه الشیخ علی التاري. راج شرحه ص رر طابع ٹ رکیا 


إمعاك النظر (۱۱۳) 


(و پینہ) ای ان می حجدث ع:* (واسطة . والفرف ا لمدلس والمرسل ا حفی دقیل بحصل خحررء 
ہا ذکر ھھنا 1 حیٹ چعل المدلس مقاہہلا ڈول المفسر اعدم التلاقی وفر المرسل ا حمٰی ہا 
صدر مرن معاصر م بلق ( وھو ان التدلیسن پختص ہمن روی عمن عرف لقاءہ آباہ فاما إِنْ غاصرہ 
۲. پعرف ان لقیةہ فھو المزسل ا حفی. 

قال )×٣ض‏ المحمَقین : )١(‏ ای المرسل ای یخاصض اہن رروی عمرل عاصرہ و بعرف اه 
مَيه علىی مہا ذکرہ الہخاری. و ہو معلٰی قولہ فاما ان عاصرہ انٹھی . بخھی ان ہی ھذا 
التفُسہر اعٌرافا ہکون المرسل مخ صا ہہ حضصر فیهہ التلمہذ, ٹم ان ظاهر کلام الصنف واتن اقتضی 
ھذا الاختصاص و نص عليه السخاری جیث قال فی شرح الأٗلفبٰة: فخرج االلقاء الرسل ا حفی 
فھما و ان اشترکا فی الانقطاع خالمرسل بختص ہمہ روی عمق عاصرہ وم بعرف انە لقبہ کا 
حققہ شیختا تیعا لغیرہ انٹھی ؛ فھو حالف لما ذکر ان الصلاح وما تقدم من الاٗافیة, 

والظاھر ان للمرسل احفی ثلائة صو رکا تقدم و انه اعم مطلقا من المدلسن لا مہابن لە 
و نما بدل علبہ ان مطای الم سل اعم ملهہ فمّد تقدم عن العراقی الله جعل ما قاله ان ااقطان 
ان الارسال رواية عمنل حٰ بسمع من المفتضی بکون الإ رسال مہایئا للتدلیس لیس معنی رابعا 
ااڑرسال الا للمعنی الثالث الذی ہو المعروف فی الفقه واصوله وقد صرح اللحطیب بهذا 
العەوم. مل نقل الہخاروی عنه الٰه قال فی الکفارة فی ؛بان العدلیس ھو تدلیس حدیثٹ مٰ لاسمع4 
الراوری من دلس عنه بر وآأیتہ اباہ علی وجھ یودەم الہ معہ منہ و بعدل عی الہببان لذلکے, قال 
و لو ہی ايه مٰ رِسمعهھ ھن الڈیخ الذڈی دلسة وکشف ڈلکےی لصار پمیأنھ صرلسا الحدیث غیرمدلٴس 
فےهے, لان الا رسال للحد بث لیس إبھام کو نہ سامعا من ٍ بسمعهہ منه و ملاقیا 7 مٰ پلقه ال 
ان العدلیس انی ذ کر اہ مض مدق لا رسال لا ح4۱ لا ماك المدلاس ححرل ذکر الواسطة. و ان 
بقارقف حال ا مرسل با بھامهة السماع عم مٰ لسمع4 فقٌّط و‌ هو المورھمن لاسہ ذو جب کون التدلیس 
سض منا ااور سال. والارسال ل بۃضصضمن الندلیس لڈزہ ا یقتضی إیھام السماع من م بسوع ممضھ ۔ 
وٰذا م یذم العلہاء من ارسل و ڈنوا“ من دالس انتھی,. وبژیدہ ان ااصنٹف مٰ بقید ااسۃط فی المرسل 
ہکوہ غیر خحفی. و اذا ثبت ان مطلق المرسل اعم منه فالمرسل ا حفی کذلکے؛ ایضا لأن اامرسل 
قسمین. ظاہر و خفی. والمداس لیس ہمرسل ظاھر فتعین کو لہ مرسلا خفبا . 

و‌ قد پقال ان غر ض المصنف ٭ن قوله اما ان عاصرہ و بە٭رف اہ اہ فھو المرسل 


(١)‏ المراد ممة4۵ الشیخ علی التاريی. راجع شرحہ ۷صض۲۱۹؛ء طبع تر کیا 


( :7 ( إ(معمان اانظر ۱ 


ا حفی حصر ھذاالقسم ٭رلٰ اار وایة علی المرسل ا حفی یعنی ھذاالقسم پ بطاق علیہ الہدلس و انکان 
المرسل اللحفی بطلق علیہ و على القسم الاُول الذی بطلق علیہ المداس . فعل ھذا کلامہ حمول 
من حدث عنہ لأأئہ مادة الافتراقف. ہم ما تقدم من انہ لا دلالة لکلام الحطیب على ان راوی 
عہ مہ لا یقتضی ثہوت السماع اذ رواں4 مل لی المروی عزة إلفظ عحل وغیرہ .7 (سمہ4“ رج 
پصدیقِ عليهة الہ علی وجھ یو هم الہ حعه منهة۔ 
) وھ ن ادخل فی تعر بف التدلوس المعاصرة ولو بر مق ی)( کان الصلاح وەن تمہ افمّدقال 
فی تعر یفهہ انه روایة الراوری عمن لفَيه ما نم پسمعه منہ موھصم| الہ معه منه او عم عاصرہ و 
م پلمہ موھما انه قد لفیه وع منہ, وتقال الحافظ العراقی فی فی التقبید بعد بیان ما سبق ذ کرہ عنہ 
ان غہر واحد من الحففاظ حدہ ہا هو اخص من ھذاای مے جد ان الصلاح. وما ذکرہ الاصاف 
لی حد التدلیس ھو الشھور بی اھل احدیٹ . و‌ انم ڈذکرٹ قول الہزار و ان القطان لئلا پھر ١4م‏ 
مل وقف علیھے| فبظن موافقة اھمل الشٹان لذلکس انتھی ( لزمه دخورل المر سل اس حفی فی تہ رم“ 
والصواب التفر ف4 ہینھما ) وٴمل ڈٰڈھب ا پی الا دخال ال مذ کور لا بھو ل پالنفر ق (و ما بدل علی 
ان اع ہار اھ یئ فی التدلیس درن المعاصرة وحدھا لاہد منهہ) خیہر ان مقدم علی قول دون 
المعاصر ة وحدھا و فاعل بدل قو لە ( اطباق اھل الہ ہالحدیث علىی ان روایة المخضر مین ) جمع 
المخضرم بقال ضرم عم ادرک قطع و ھو الڈی ادرکگ الحاهلیة وزەن النبی پچ و یر.پ 
( ٢بی‏ عشمان النھدی) ہفتح النون وسکون ااء ( و قیس ان حازم عن عق النبی گلا ٭ ن قببل الارسال 
امن قہیل العدلیس و لو کان جرد الملعاصرة پکتفی 4 فی العدلیس لکان مژلاہ مدلسہن لانھم 
عاصروا النبی ڈگ و لکن لم یعرف ہل لقوہ ام لا قال بعض المحققین: الظاھر ان الخضرم 


من عرف عدم لقیه لامن لم بعرف الہ لقیہ و ہبیٹھما فرق تما لا یبخفی ولا یبخفی الہ اعتراض 
و (ومن قال پاشنراط اللثی فی الندایس الامام اشافء بی واہوہکر الہزار ع) ہتشدید الزاء ۂ ُی آخرہ 


راء (و کلام اس حعاہب ا نقدم ۰ فی الکفابة یقتضیيہ و ہو اعتمد و درف عدم الملافاةۃ 


با حہارہ دن ایر ىب4 ہڈلک) کون عمر بن عبد !لن مول عھر ق و قد سالہ عیسی بن اف اسحاٰق السببعی 
الراری عنه سحعثت امن ان عباس ےل قد اد ہے و حوہە قول ای عبیدة ن عبدالل ان 


مس۶٭ؤٹ 27 وقد سثل مل ذ کر من 1 بیکے ش رئا ال و حی ان خرم کا یوما عند 


[معاأ النظر )۱۱١(‏ 


سفیان 7 عنیهہ فقال عى اازھری فنقیل احدلك ااززھەری فسکٹۓي ٹم قال قال الرھری فقیل لە 
معثت مرن الرھری فقّال . اسیمهہ من الزھری ولا من سمعه عن الزرھری. احدلنی عبدالر زائی عنْ 
معمر علق الرھری. 


( او مجزم امام مطام ) کحدیٹ العوام ہالتشدید ان حوشب عن عبداللہ بن ای اوفی 
کانالنبی گاچ اذا قال بلال مد قامت الصلوۃ لهض و کبر. قال الإمام احمد: العوام لم بدرك ان 
ای آرفقی : ۱ 

( ولا یکفی ان یقم فی بعض الطرق (بادة راو بیٹھما لاحتسمال ان یکون مرن الزید ) ھی 
مقصل ال سانید و هو کا سیجیء أن یز بدالراوی 7 اسناد واحد رات او اکثر وہما منه و غلطا 
(ولابےکم فی ھذه الصورة محکم کلی لتعارض احتیال الاتصال والانقطاع وقد صنف یہ 
ا لحطیب) ای فیما ذ کر مرن الرسل احفی والزید کتابین فصنف فی الأول ( کتاب التغصیل مبھم 
ا مراسیل) و فی الەانی (کتاب المزبد فی متصل الاُسانید وانتھ ہنا احکام الساقط) و فی لسخة 
حکم الساقط من الإآسناد. 


(ثمالطعن یکو بعشرة اشیاء بعضھا یکو ن اشد فی القدح من بعض. محمسة متھا نتعلق 
'عدالة ) وھی الکذب والتھمة والفسق وا لمهالة (والبدعة و خمسة نتعلق بالضبط ) و ہی ا:لئمة 
الیقیة و بحصل الاعتناء بتمبز احد القسمین من الآخر فیسا سیائی من بیانھہا ہأن یبین 
جمیع ما بتعلق بالعدالة على حدة ثم یبین جمیع ما یتعلق بالضبط ہل ھما مختلطان. ( اصلحة: 
اتضت ذلک) و ہی نت رتیبھا علىی الاشد والاًشد فی موجب الرد على سپیل التدلى ) ای التنزل 
من الأعلی ھی الشدة ا پی الأدفیء دون الترقی من الد فی ا لی الُعلی او علی سببل التقرب دون 
التحقیق. اذ تقدم بعض ھذہ الأامور العشرةۃ على ما تآخر عنھا لیس الا باعتبار بعض الأفراد, فإن 
اگراد پا لوھم وا ا خالفة على ما سیجےء حققھما کانتا معتاد ین اولا و تثمقھیا بدون الاعتہار لا یکر 
الراوی مطمونا إلا فی ڈلک: الحدبث دون جمیع ال حادیث . نلم یتقدم من الودم وااخالفة على 
ما تآحر عٹھا إلا بعض افرادھم| . و ھی الوھم وا مخالفة على سببل الاعتیاد. اذ الباقی من وجرہ 
الطعن يقتضی طعن جمبع احادیث من وجد فیہ وما یقتضی طەن جمع الحادیث اشد قدحا 
ما بقعضی طعن بعض پا (لآن العطاعن اما ان یکون بکذب الراوی می الحدیث النبوی بأن پروی 
عنہ ما لم بقلہ پیا متعمدا لذڈلک لا ساہیا) ہأن بسوق ااراوی اسناد٦ً‏ فیعەرض لہ عارض فیقول 


)١١١ (‏ (٭عاك النظر 
کلڈما عنز ذسہ فبفاى بعض مق سمعہ ان ذلک۔ من الإسناد فروبہ عنہ کذلک فإنہ مدرج لا 
موضرع کا سبائی فی حث للدرج : 

(اوہتهمة ہڈلک۔ بأن لآاپرری ڈلک ا حدیث الا مر جھنہ و یکون الا القواعدالمعلومة) 
قال بعض‌المحققین:(١)‏ ای منالشریعة بالضرورة وسیجیء ما بشعر ہأن ھذا من الأول حیٹ عد 
کو لە مناقضا ‏ ص القرآن ەن قرائل کولە موضو صا انتھی, 

ولو جعل خالفة القواعد العلومة بمعلی مناقضة الأصول؛ وپفسر ہما فسر ہہ ان الوزی 
حیث قال: ما أحسن قول القائل اذا رأیث الحدیث یہائن المعقول او یخالف ا نقول او یناقض 
الاأصول فاعم اہ موضوع. و معلی مناقضتہ للڈصول اُن یکون خارچا عن د واوین الاسلام 
می المسانید والکتب انتھی. لم بصر منافیا لما سہاتی لکن بای عن ھذا الحمل قوله ہأن لا پروی 
ڈلک۔ الحدیث الا مق چھتە لن تلک۔ الروایۂ إن کالت فی د واوین الاسلام م بتحقق منافضۃہ 
للأصول بالمعنی الڈی ذکرہ ان ال وزی و ان م بکن فکون تلك الروایة مرویا من روایتین او 
ثلثة لاپخرجھا عن کولہ مّروکا بعد کولها خارجة عن الدرواوبن.۔ فا وچھ الحصر (رکذا من 
عرف الکذب فی کلامہ و انلم بظھر منہ وقوع ذاک فی الحدیث التبری وھذا د ون الأول 
الظاھر ان العنی ان ھذا القسم الژانی من التھمة دون القسم الأول منھا اذ کون تھمة الکذب 
دون لفس الکذب واضح لامحتاج ا ی البیان ( !و فحش غلطه ) ای کرنہ او (غفلتە) ای فحش 
غفلتہ عن الإنفان) وھی على قسمین: احدھم| ان یکون مطلقة بأن یکون مغفلً لا یمیز الصواب 
عن المطاء و بعرف ذاک۔ بالغلط الفاحش فیجتمع ءع القسم الذی قبلہ و بقبرل التلقین و ہو 
ان پلقن ااشی فیحدث ەن غبر أن یەام أنە من حدیلہ کو سی بن دینار الکی فإنه لقنه حفص بن غیات . 
و بحبی بن القطان وغیرھم| فجعل حفذص یضع لہ الحدیث فیقول حدٹتکے عائشۂ اہنة طلحة عن عائشة 
رضی'للہ تعا می عنھا ہکذا وکذا فبقول حدثتنی عایشة رضی اللہ عنھا(٢)؛‏ و بقول لہ وحدٹک_ ا(قاسم ان 


حمد عن عایشة رضی اللہ تع ىی عنھا ہمثله و بقرل حدئک۔ سعید ؛ن جبیر عن جبہپر عن ان عباس مغ 

(١)‏ المراد میةہ الشیخ علی التاری. واختلاف النسخ کمامر. راجہع شرحهہ ص٣٣۳١‏ واجاب عاٴہهے العلامة 
السندی فی العبارة الاتیة, ۱ 

(٢)‏ قلت : فی نسحة الاصہل ھکذا فیقول : حدثتک عائشۂۃ ابنة طاحة عن عائشہة رضی الله تعالی عنھا 
بکذا و کذا فیقول: حدثتنی عائشة رضی الله تعالی عنھا بمثله فیقول : حدثنی سعید بن جہیر عن ابن 
عباس پمثله فلما فرع حفض الخ. وقلت: الزیادة دن نسخة صاحب العلم السید محب الله 
ابو سعید السندی. 


إمعاك النظر (۱۱۷) 


ہمثله فیقول حدلنی سعید بر چہبر عن ابن عباس ہمثلہ. فلما فرغ حفص مد بدہ لبمضن مق 
حضضر من لم بعلم القصد و لبست لہ لباہة فأمخذ الواحہ القی کتب فبھا و اھا و ہہن لہ کذب 
موسی وکھشام بن عمار علىی ما قال اہو داود ان فضلکے؛ کان بدور علیى احادیث ائی مسھر وغیرہ 
پلقٹھا ہشام بن عمار پعشی بعد ما کر حیٹ کان کلم دنع البه قرأه کلما لق تلقن و عحدثه بھا 
قال وکنت اخشی ان بفتق فی الإسلام فتقا. و لکن مال عبداللہ بن محمد ن یسار لم| لمتہ علی 
قہول التلقین قال: اا اعرف حدیثی. لثم قال بعد ساعة ان کكنت نشٹھی ان تعل فادخل انسانا 
فی شی نەنقدت الأسائید إلتی فیھا قایل اضطراب فسألتہ عنھا کان ہمر فبھا۔ و کان ابضا یقول: 
قال الله تعا ی فمق بدلہ بعد ھا سمعہ فإنما اثمہ على الذیقی بہدلو ہ(١)‏ و کسفیان بن وکیع ا ەراح 
اں محمد الرویسی الکوفی فإنہ کان صدوق الا الہ اقبل بوراقہ فادخل علیہ ما لیس من حدبثہ 
فنصح : بقبل فسقط حدیثہ و کزیاد بن ای زباد ااشمی مولاهم الگوفی فإله کان ےدوقا الا 
الله لما کر وساء حفظه کان بتلڈن ممن لقن فوقعت ا مناکیر فی احادیئہ مع الہ کان شیعبام ا انی ان 
یکون فی حالة فیرد فی حدیثہ فی تلک الحالة بأن یتسامل فی وقت مس الأوقات فی النتحمەل 
کأن پتحمل فی حالة الوم الکثیر الواقم منہ او من شیخہ اما النعاس ا حفیٹ الذی لا پختل معہ فھم 
الکلام فلا پغضر. تققد کان بعض ا حفاظ بلعسون فی حال اسمّاعھم و بغلط القاری او بزل فیبادرون 
ہالرد عليه او فی الأداء, قال فی شرح الالفیة: کكأن یکون کثبر السھو فی روایانہ ول م بحدث مق 
اصل صحیح التھی. ھذا ان کان التساہل ھی ا حمل او فی الاّداء فی وقت مغ الا وقات . فإن کان 
مطلقا فھو من قبیل القسم الأول و نمی وصف بالنساہل فیھما قرة بن عبدالرحم ال بحیی بن 
معین انه کان یتساھل فی السماع فی ال حدیث ولیس بکذاب. قال السخاوی فی شرح الالفیة: والظاھر 
ان الرد ہدلکگ: ای باا:ساہل فی التحمل اوالاداء لیس علل اطلاقہ والافقد عرف جماعة من 
الائمة المقبولین بہ فاما ان یکون لا انضم إلبھم من الثقة عدم المجیە ہما بذکر او یکون النساھل 
حُتلفا فمنه ما بقدح و منہ مالا یقدح والنمٹیل الذی ذ کرنا من شرح الألفیة م۔ؤلفه یقتضی تقیید 
فحش الغلط ہما اذا حدث بالطر بق الڈی بفحش غلطه فبھ اما مق کان کثبر السھو فی الروایات 
بطربق الحفظ وبکون لہ اصل بح اذا حدث منہ لا بغلط بقبل حدیثلہ کا یفھم من الثال 
اللذکور ہل صرحوا بھ ایپضا (او فسقه) قال بعضر المحفقین .)٢(‏ قیل الراد بہ ظھورہ لن جعله 
(() ۸ر البقرة ں٠‏ 

(م) المراد منە الشیخ علی القاری. و فی الاصل العارفین بدل المحققین. راجع شرحہ ص٠٢‏ طبع تر کیاء 


'+ج - 


ر۸ إمماث النفار 


موجپا للطەن الما ہو بعد الع ہہ و ظھورہ کا سیصرح بہ و فیہ الە لا تخصیصلہ ہڈِلکسا بل 
ا٣حمیع‏ کذلکے ؛ انتٹھی ( لی بالفعل والقول ) لا بالمعنقد کا سیجی من قولہ و اما الفسق بالعنقد 
فسیائی بیانه فقول بعض ا محققین(١)‏ اعم من عمل الظاہر والباطری حل نظر ( ما م یبلغ الکفر ) مل 
فعله و قولہ واءا الکفر فھو خارج عق الیحث لن الکلام غی ااراوی السلم(٢)‏ و بینهہ و بہن الڈأول) 
ای کذب ااراوی (عموم ) مطلق لأژن الکذب فرد من افرادہ ( وانما افرد الاول) مع کولەه داعل 
فی العام (لکرن القدح ہہ اشد فی ھذا الفن ) حتی قبل بکفر الفتری عليه مایا (و اما الفسق 
پالمعتقد فساتی بیالہ او وہمه بأن پروی على سیل التوھم ) ای ہأن بتحقق منہ الروایة على سببل 
التوھم سواء کان على سہیل العادة اولا لا أن یعتاد و ھکذا امراد بقوله ( او خالفتہ ای للثقات ) 
حقق الخالفة مطلقا اذ الوھم موجب للتعلیل ان اطام علیہ پالڈرائن علىی ما سیجوء . وااتعایل 
لا بترقف عل اعتیاد الراوی اادروابة لی سپیل التو ہم وا مخالفة منقسمة ا ی الا ضطراب و ادراج 
لن و أمٹامما مما لا یتوقٹف الا عل تحقق ا اخالفة فی حدیث او اسناد واحد. غفلو ارید ہالوھم 
واللخالفة اعتیاد الراری علىی سببل الاو ھم او اعتیادہ ََ لکا الراد من الوھم 
والمخالفة فی الإ جمال غیرھا ارید بھم| فی التفصیل اذ بح ملان فی التفصیل على ااتحقق لا علىی 
الاعثباد تطعا لم| ذکر وایضا بلزم حصر الطعن فی العشرة امذکورة ان جعل اعم ھن کولہ 
موجبا للقدح فی کل الأحادیث او فی خصوص حدیث کا اشیر اليہ وعدم حصر ا ارد ود فی السقط 
والطعن ان جعل الطءن غغُتصا بالقدح فی کل الٛأجادیث لخروج الروایة على سببل التو ھم واللخالفة 
مل غبر الا عتیاد عن الااقسام العشر للطعن او عدم دخر ھا فی ا! سقفط. وہما ذکرنا ظہر فائدة قوله 
او وھمه اذ لو حمل اعتباد ااروایة علىی سبیل 'اوھم لکن مستاز ما لأحد لئ من فحش 
الذلط و سوء الحفظ, اذ الاعتیاد فی الروایة علىی سبیل التوھم إما ان یکون من القاصر فی الحفظ 
جدا محیٹ پکون فاحش الغاط؛ فذلکس داخل فی فحشس الغاط او من کان 7 فی قصور 


جج 
الحفذظً لکن . کان فی“ مل الفصور ما بعد یعمہ ھ4 سا انفرد ضحبفا مڈلکے داعل زِشژ سوے ا لفظ , 


راو جھالتہ بأن لا پعرف فیہ تعدیل ولا تج بح معبن و فیہ إشارة الی أہ لو جرح یہ مجرد 
جرح لا بخرج من ھذہ امرتیة, اذا الدجر اج ل١‏ بقبل ۳ م یہس وحیے ب۔خلاف التعدبل فإنه پکفی 
ان بڈول مہہ عدل او ر2 مثلار۳) ۹ و سیجیء تصبلہ قٗر با ان‌شاء اللہ تعا ی ( او بدعثتهہ و می اعتفاد ما 


7 اغعاقت 'السق ''کعائ رن وال اد بچه اھار الشارح القاری. راجع 7 ص رم 

(م) قلت: کل ھذا من قول: من فعله الی تی و شر ھ۔ شی ہہ وھ وت 

(+) قلت : کل هذا من قوله و فيیه اشارہ الی ھٹا من تحقیق العلامة التاری پتغپیر پیسیرہ راع شرحهہ 
صٍں طبع تر کیا. 


إمعاك النظر-۔ (۱۱۹) 


احدث على خلاف امعروف عن الەہی إٌكؤ) لا ہمعاندق فإن ما یکون ہمعائدة کفر (ہل بنوع شبھة) 
ای دلیل باطل سی بھا لان ؛شیه الغابت ))١(‏ او سوے حفظہ و ھی عبارة عل ان بکون الہ اقل 
مر اصابتھ)(٢)‏ ووتع فی نسخة بعض المحققیں ہزیادۃ لفظة لا فی قولہ عمن ان پکون غلظه الخ 
فنقل ا من ہھذہ العیارة و ھی عبارة عمن ان لا یکن غلطه اقل مر اصابتہ. ثم قالِ سواء کان 
مساویا او اکر واما اذا کان غلطہ اقل من الإصابة او قلیلا پالنسمة البھا فھو مقبول. و برھ علىی 
الصنف ان لا بظاور الٰەفرقی ہین الفْلة والوھم و کذا اک فحش الخاط و سوے الوےظط وان حمل 
فحش ااخالط علىی کثرتہ فو نغمر الاص وسوے الحذفظ عللى ان لا یکون الغلط اقل من الاصارة 
مر ینة المقابلة ای ما بکون الغاط مساویا لاڑإ صابة او اکثر لم بکرل لتاخر سوء الحفظ عن فحشس 
الخغلط وچه اصلا التھی ر٣‏ فإن فحش الغاط المفسر ہکر ة الخلط فی نفس‌الأس اعم من ان یکون 
الغالط اقل من اللاصابة او مساریا خا او اکر منھا فیکون اعم ملق سوے ا فرظ . فصار إ٭ض اقسامهہ 
اف منهە و بعض 4 مہ فکان الا عفن خر سڑے الےذظ حینئذ لا فحش اخاظ و فی ان هھذا العموم 
بۃو قف علی ان“ الراوی اذا کان فاحش ااٰخلط فی ُفُس الامس و کان غاط٭ اقل مل الا صابة پکون 
آئل ٭ەن الا صابنة4 او قلیل پالنسیة الیھا فھو مقبول رقتضی القبہول فی کلامہ تناقض . ٹم ذ کر ٭ن 
عدم ظلوور الفر یف ا الخْفلة والوعم مدفرع ہن الوٹم ان برری عىی سہیل الوھم وااغمٰله علی 
ما :یناہ کون الراوی مغفلا او منساھلا”ً فی الأداء والتحمل. والفرق ہیٹھ| واضح کا لا یخفی. 
لُعم ان سر الوهھم ہالر وایة عى سہیل التوھم ہطر بی الاعتیاد یتی جرئےہ فحعش الخغاط وِ‌ سلوے الحفظ 
اف لا یخلوالوھم بھذا العمنی عن احدھم| کا صٴ لکْن قد عرفت أنہ بائی عنہ اآزوم عدم صےة 
حصر الطەعن فی العشرة او عدم حصر الرد فی السقط والطەن فیفسر بتحقق الروایة علی سببل 
۱( قلت + هذہ من عبارة شرح التاری. و حملذف الَِاحَة (لسندي دلیله للظھور وھو ھذا: لان رداے 


المبتدعة کلها مدخول فیھا و ان کان الکل یستدلون بالقرآن لکن کما قال تعالی : یضل بە کثیرا 
و یھدی به کثیراء راجع شرحه ص۱۲۔ 

(م( قلت : ان ااشیخ ابا الحءسن السندي الصغیر رجح 7 بھجة النظر النسخة التی بہدون ‏ ل۹ وقسال 
ھکذا فی کثیر من النسیخ و مٹھا النسخة الصحیحة التی عليھا خط المؤلف وقی بعضھا ٦‏ أنلا یکون؟* 
ِصمعُة النفی و تد صربه الشارح المحتق علی القاري ٥‏ اعترض علی الممنف پوجوہ رف وو قلات: 
ذکر المخدوم ابو اإحسن السندی عبارته بعینها و فی الا'خر ا ٍہاب علهہ. ان شئعت التفصیل فضراجع 
بھچة النظر علی شرح شرح تخبة الفکر ےہ طبع گلزار محمدی لاھور. 

(م) راجع شرح الشیخ علی القاری ص٢٢۱.‏ 


(۱٢ (‏ إمعان اانظر 
الوھم ولو احیانا و یقال ا۵ الطع فی کلام الصنف اھم نما برجمہ الرد مطلقا او فی روایة 
اص و حبذ لا إشکال من ذکر الوھم کا لا یخفی. و اما ما ذکر من عدم ظھور الفرق بین 
فحش الغلط و سوہ ا حفظ فہو مہنی ل النسخھ التی اختارہ بزبادة لفظ لاوعل هذۂ البسلفة 
الام کما ذکرلاہ. واما علىی النسطة الٹی اخراہا بد وت زبادة لفظاة لا فالفرق بین نفحش الخاط 
و سوھ الحفظ على مقتضاھا فی غایية الملاء والذی ادعاہ ال ی اختبار للک النسخة أمور ثاثة ذ کرہ 
التلمیل, حیث قال فی التفسیر ال تی من الصلف لسوہ الحفظ فی حل ما سیجیە من الل. ٹم سرہ 
الحفظ ان کان لازعًا بقولہ فی شرحہ. وامراد من لم یر جح جانب اصاہتہ على جائب خطائثہ ھدذا 
بنافی ما تقدم من قولہ او سوء حفظم. وھی عبارة عمن بکون غلطه اقل می اصابتہ. وقد 
اصاحته بلفظ کوا می اصابتہ. واللہ اعلم . 

وقال الصٹف رح: وفھم ەن لا برجح اما آن رجح جانب خطالہ او استویا. قلت و ھذا 
بژید ان قولہ فیم|ا تقدم فی حد سوےء الحفظ وھهی عیارة عمن بکزتہخطاؤہ کاصابته م‌الدخ 
الصحیحة بخلاف اقل می إصابقہء فإله محخالفة لم ہھنا ولیست بصحیدة مل جهة ا لعنی. لن 
الإ نسان لپس بمعصوم مق الخحطاء, فلا مال یم وقع لہ ال لحطاء ساة او ساتین الہ سی الحفظء 
وان کان بصدق علیہ ان خطالہ اقل من اصاہتہ لأٗلہ لم بصمدق علیہ الہ لم رجح اصاہتہ ااٹھی 
والجواب عل النافاةۃ ما قال بعض العارفین(ا١ع:‏ اخرئی بعض اخوانی الہ سأل الخاوی عده نقال - 
وقع لفؤۂة مٰ ای فی قولہ من ٔم بکر جح جائب إصاہتہ ا ی آخرہ غاطا من الناسخ٤‏ و اخرج لسخة 
من عندھ ولبس فبہ لفظه ٰ انتھی . : ۱ 

ولا یخفی ان الئسخة الصحیحة اللی آخر جھا السخاری لیسث عنافیة اھذہ النسخة القی اخئرناما 
وا ماما ذکر میق علدم ححصةے ھڑھ ان سے نی جھة العنی فھو و إن کان کلاءا قویا لکنھ ہمکری 
دنع بن الإ ضاذۂ فی غاعله فی قوله وھ عبارة ےن !ان بکون غاطه آئل مق إھابتہ لللھد . 
ای غاعلہ الوجب للطع أفل ەن اصاہتہ فلا بد نی محقق الغاط الکثیر فی نفسه. لأنہ ہو ا لوجب 
للطعن و ەن کون ذلک الغاط اقل من ال(صابة حتی بہئاز سوے الحفظ عن ۂنحش الغاط آو 
ہن مذا تعر یف بالأعم, لان ااقصود الامنباز ےن بعض ما عداہ رھرفحش الغلط. واما 
الامتباز عسل اللحطاء سة او مر ین وتوہ پنرکہ اعتمادا علىی فھم المخاطب . لان ھہذا الحطاء 
اپس من موجبات الطعق أصلا. فأسہ مھل. والتعربف بالأعم جارز عند ب×ض ااسققین. و ہلان 


نک 


() فی نسخة المخدوم ”بعض الشارحیِن"۹, 


إمعان اانظر )۱١١(‏ 


الٹوچبھان و ان کانا بعبدین مق جھة اللفظ لکن فی الەزامھم| الد فاعم لکثیر مل الأٗمور التی 
رد علىی النسخة التی امحنارہ بپعض ا احققین واللمیذ, منھا عدم تمیہز سوە الحفظ عق فحش 
الْخاط و منھا ازوم التہاس اللکر ہالشاذ مع جعل ١‏ مصنف ما اسربن حتلفہرل . (راماماذکرهہ 
لکن بمکن ان پکون المصات ق8اثلا ھٰذا الکلام قبل التغیبر ا ی النسخة الٹی امحرجھا السخاوی مع 
الہ کلام الصنف فی ااتفرر و کو لہ غہر تام اھمون من ان بکون نفس ھ الشرح اد ( والقسم 
الاول وھو الطع بکذب الراوی فی الحدیث اانبوی) فی شرح الألفيهَ ۔اصنفھا و أما قول 
الارذل فو حمول علیى الہ اراد ما لم بک موضوعلًّا إلا أن پرید بفقد ثقة الراوی ان یکون 
ااراوی کذاہا و مع ھذا فلا ازم نے وجود کذاب فی ااسند ان یکون الحدیث موضوًا اذ مطلق 
کذب ااراوی لا بدل عل یىی الوضع لا ان بمترف ہو ضم الحدیٹے بعینہ اوما یقھوم مقام اعترافہ انٹھی . 
ت7ھ,ھ۰۶عه0)0 فيہ تسامح لان امو ضوع ہو الحدیث الذی فیيە الطعن )١(‏ بہکذب الراوی لآ نفس 
الطعرن )٢(‏ و پقال ل٭ المختاق ہقاف بعد لام مفتو حة وا لصنوع لان واضعه اختلمّه و صنہهہ 
) والحکم عليه پالوضع انم ھو عار پتی الظن الخغالب لا بالقطع . اذ قد یصدق الکذبپ لکن لاھل 
العلم پا حدرث ملكکۂة فویة ہمیزون بھا ذلک) ای اموضوع او الکذب او الووضع من صد کل مٹھا 
دیس امراد ان مل وئع منہ الکذب فی اس حدبث النہو ی ہمیز و عل کذہہ فہحکم علی الکاذڈب 
من روارته بالوضع درون ااصادق تھا ھو مقتضی ظاهر الاسعدراك . فإن جمیع ما انفرد 4 حکوم 
عایة بااوضع ہطر یق الظن بل ا مراد اھم ہمدکاھم یمیزون الا حادیٹ امو ضوعة من غمر ھا 
فیحکمرن واو اطر بی الظنی علی می ععر فوا وضع احادیٹھم ہما۔کانھم ہالکذب فی الحدیث النبوی ‏ لی . 

(و انم یدوم ہڈلکے منھم )ای مرن الملحدثین (من بکون اطلاعہ اما و ذھنه ڈاقبا وفھمه 
قو یا و ٥عر‏ فتھ ہالفڈرائن الدالة علی ڈلکے متمکنة ) ای اب4 زراسخة. قال الدار قطنی : آےا أھمل 


بغداد لا نظنوا ان احدا یقدر أن ینب علیى رسوں ال بی واا حی.(٣)‏ وقال ااراوع بن حیثم: 


() کذا فی نسخة السید محب الله و ٹی الاصل ٦‏ الطعن ئفہ". 

(ہ) وقد اجاب عنه بعض الفضلاء بقوله: ان المراد بالطعن المطعون. والحق انه لا یدفع المسادحة لانه 
خلاف ظاہر المسم. راجع شرح القاری رح ص٣۱۲۳:‏ 

(م) قات: ان الشارح القاری 20 بعد نتل هلہ العبارة* ذکرہ السخاویء و تول ابن خیثم و ابن الجوزی 
ذ کرہ العلامة القاری بعینه. راجع صمں طبع نرکیاء 


ان للحدیفق ضوہ کكکضوہ التھار تعر فہ و ظالمة کظالمہة اللہل ٹنگر . و قال اس ا ھوزی: ان 
الحدیے المنکر یقشعر منہ جلد الطااب للع و پنکسر منه قلبہ فی ااغالب. 

(روقد بعرف الوضع باقرار واضعه ) النفرد ہہ کبادام و ای المەین احمد بن عبہیداللہ. فإن 
الأول اقر پالکذب والثانی وضع حدیث کا فی تنزیہ الشریعة لإ بن العراق ء وکعبدالعزیز بن 
ال حارث التمیمی فاإنه سثئل ۶ئ بل فتح مکة فقال عنوة فطولب ہالحجة فقال: حدثنا ان ابی الدوا اف 
حدثنا عبدالل 2 احمد حدثنا ا حدثنا عبدالرزاق عى معمر عن الزھری عی انس ان ااصدابه“ 
اختلفوا فی فتح مک" ان کان صاحا و علوة فسألوا زسرل الک پ یں نمال عنو٥.‏ ھذا مع إزہ 
العراقی فی تفبیدہ کأن حدث محدیئ عیى الٹڈیخ ٹم پسأال عل مولدہ فیذ کر تار ہخا یع وناة 
ذلک ؛ الشیخ قبله ولا بوجد ذلکے: الحدیث الا عندہ انتھی یعنی بحدت بافظا لا بحتەل الا 
السماع والا فاروایبة بلفظ میحتمل السماع وعدمہ ثم ذکر تاریخ بدل على انہ لم باخذ من 
شیخه لیس ہکذب ہل انقطاع لاحدیٹ ( قال ان دقرق العید لکن لا قطع ہذلکس؛ ) ای بالوضع 
بإقرار الواضع او الشار اليه ہدلک الإقرار یعنی لا بقطع ہسہب ذلک؛ الإقرار پالوضضم. قال 
بعض المحققین قیل لا بحصل الةطع من القرآین الآخر ایضا فما الوجہ فی تخصیص الإستدرالك - 
پ4 اچیب أنہ قد یتوھم جصول القطع ہےة لکو نه اقربپ مرن سائر الة رائٹن )١(‏ (لاحتمال ان ۱ 
بکرن کذب فی ڈلک الا قرار ) وان کان پعیدا عادة ان دئسب ال 0 مثل ھذا الأمی الشنیم 
کذہا (الٹھی و فهم منہ بعضهم ) کان ال جوزی على ذکرہ ااسخاوی (انە لا بعمل ہذڈلک؛ 
الافرار اصلا و یس ڈلکے ) ای عدم العمل ۹ سماده ( و انا فی القطع ہلڈالک ) ای پصدی 
ڈذلک, الإقرار ( ولا ہازم من نفی القطع ) ہصدق الإقرار ( نفی ال حکم) عل ونقه (لژن الحکم 
اتبم بالظن الغلب و ہو ) ای اقرارہ ھنا رکذناکی واولا ڈاکے ) ١ی‏ جرزاز ا حکم الظ ) )۰ 
ساغ قتل ۱ھ ر پالقتل ولا رجم امم رف پالز نا لا حےال ان بہکونا تا ہن فیس| اعئر فا 4 ومن 
اانمرائن ای ہدرک بھا ا مووضوع ما رک من ۲۶“ وی) ۔ کالنفر ب لا۔ذلفاء والااسراء اوضع 
ما برافی فعایم و 1 راڈم وغر ڈلکہ ١م‏ رع ٠‏ ۔ون 5 احےن ازہ ذ ک رم نر تھ ا ااف 5 نی کون ا حسن 
ای البصدری ( مع من ابی غظررة٥‏ اولاء فسای ی الال اسناد! ا کی النہ ی 2ت اھ قال ). ہدل 
٭ن آسناد حصقف ك کان ا سناد دا“ عیىی ھذا در وکانہ ڈمٗىہ 4 مہ وا مذ کور 7 اله ای ا راوی قال 


0ت0 ا رس اوت او کان ا فی ہ الخ 


إمعان النظر ۱ سینہی 


او قاپلا فی ( الہ قال مع ال لح من اق ھریرة. وکا وقم لغیاث بن ابراہہم حیۓ دخل على 
الودی) والد ھارون.الرشید ( فوجدہ بلعب ؛ا حمام فساق فی ال حال اسنادا ا لی النبی گڑڑْ ان 
قال لا سبق الا فی نصل او خف اوحافر) ای الافی ذ وات ھذہ الاّشباء من السھام والاہل 
والحبل (راوجناح) بفتح ا حیم ای ذات جناح و هو الطائر ( فزاد فی الحدیبث او جناح فعرف 
ا مھدیٰ/,انہ کذب لأُجلہ پہ اس بذبح ا حمام ) ھکذا ذکر ان مخیشمة. لکن اسند الخطیب من 
تاریخہ فی ترجمة وہب ان وہب اپ الپخری مق طربق ابراہیم الحرئی انہہ مال قبل للڑمام 
احمد انعل ان احدا روی لا سبق الاغفی خف او حافر او چنا فقال ھا روی ذلک الا 
ذاك الکذاب ابوالبحئری بل روی احعایب فی ترجمتہ مر طریق زکربا الساجی ان اہا البحتّری 
دخل وعوقاض علىی ہارون اارشید وهو اذ ذاک بطبر ال حمام فقال: ھل تحفظ فی ھذا شیا نقال: 
حدثنی ہشام ان عروة عن ابیہ عن عایشة رغضی‌اللہ تعالی عنھا قالت ان الابی گلا کان بطبرا حمام. 


فقال الرشید اخرج عنی ہم قال: اولا الہ می قریشس لعزرتہ., 


ٹم لا یخقی ان فی ہاتین الصو رتین لم پوجد من الزاوی الا سوق الاسلاد فی الال ا ی النبی یی 
حین ذکر الاختلاف فی ماع الحسن من انی ھریرۃ فی الصورة الأولی و سوق الآسناد فی الال 
ای النبی ظٌكاؤ حین وجد المھدی الذی ہوساطان یقصد الیہ الظرب ہموافقنہ فعلم, وغرضہ لب 
ا حمام فی الصورة الٹالیة وہذا القدر فقط لا بدل علىی وضع ا حدیث لکن انضم (ایہ عدم وجود 
شرائط قبول ااروایة فی راوی ار وابتین مع محالفتھما لا عند ا لحفاظ التقین والأائمة الراسخین من 
عدم ماع الحسن من انی شر ره 22 و عدم زبادة ار جناح فی روابة عدم السبیق. 

(رومنٹھا ما بوخذ ھن جال ااروی کان یکون مناقضا لنص القھرآن والسنة الما واثرة ول جماع 
القطعی کا لإ جماع ) الغبر السکوئی اللنقول بطر یق التوائر بخلاف الاجماع السکو ٹی والنقول بطریق 
الآجاد فانھما لایےملان ال‌ر الناص لە موضوع ( او صر بح العقل ) قال الحافظ السیوطی فی شرح 
التقریب: و من الخالف للعفل ما رواہ ان ا لٹوزی من طریق عبدالرحم بن زیبد بن اسم 
عن ابیہ عن جدہ سمفوعًّ ان سفینة نو ح طافت پالویے سبعا(١)‏ واسفد مر طربق محمد بن شجاع 


الہلخی عن حسان ن علال عن گا ئن سلمۂُ عن ابی المھزم(٢)‏ عم أی ہھریرة سی فنھرعا: إن ارہ 


)( قلت * حلذف العلامة السندی هله الجملة: وصلت عندالمقام رک5 ٭ن آخرہە 


(+) قلت : ا ئي شرح التقر یب المطہو ع لان المیوزم؟. 


و (معان الاظر 


خلق الفررس فاجرا ھا فعر قت فذلق لہ منھا ھذا لآ" رف مھ“ مسلم(١)‏ وال٭م )4 حم و شجاع 
کان زائثغا فی ۵ ی4 وفھ اہو ا مھزم قال شغية رأبته ولو اعطی درھ)ا وضع من حدہ؛ار٢)‏ 
انتھی ( حیث لا بقہل شیء من ذلکگف ای ما ذکر من النصہن والا جماع ( والعقل التاو یل) و 
:مل سقمورط شی منہ عل یىی ؛عض روائه یزول بە تل الناقض؛ اليه٭ اشار السبی فی جمع الجحوامع 
فقال: وکل حر امم پاطلا او م بقہل التاوپل فباطل او ثقص منە ما پزیل الوھم. قال شارح4: 
وقد پمثٹل لہ روایة لا تبقی عل ظھر الٔأرض بعد مائة سنہ نفس منذوسة لعدم مطابقتھا الواقع 
حیٹ سقط عل راو بھا ”منکم“ انتھی. ۱ 

ولا فی ان اللصلف رحمہ الله چعل ھنا مناقضة اص القرآن 7 27 ماذکرہ دلیل الوضع. 
وقال سابھا 7 حل قوله او تھمة ہڈلکے؛ ہن لا روی ڈلکے ال مل جیۃھ و بکون الما 
للقواعد ا معلومة. و معلوم أن ا مخالفة للقواعد ا لعلومة لا تفید الوضع ال اذا کات تلک۔ القواعد 
پتعلق ہہ فیس] سبقی. 

ٹم ان مرن جملة ھا یرجع ای حال ااروی رکۂ اللفظ ای الضعف عن قوة فصاحتہ ہنا 
فی اللفظ و رکة ا عشی ورکتھ۔ا. قال السخاوی فی شرح الألفرة: لکنہ فی اللفظ وحدہ مقید ہما 
صل ال عليه وس لا ۶ا کاوا القر عة حتی تذمحرھا. وم الڈرائن التی بدرك بھا الوضع ان بکون 
ما یدہم ال حجس والمشاھدۃ او یۃضمن الافراط بالوعید الشدید على الأمر الصغیر او ہالوعد العظیم 
عل الفعل الحقیر گا فی شرح تفر یب السیوطی (۳( وغیرہ ومنھا انفرادہ(ر٤)‏ ہٹیےء مع کولہ ما یلزم 
الکلفین علمه و قطع العدد فی کھا تر رہ الطہب فی اول الکفایة و ہامر جسیم بتوفر الد واعی عل ی 
مل کحصر العد و الحجاج عمنل البہوت او ہما صرح پک یبہ ف4 جمع کڈبر رعتغ فی العادۃة تواطؤڑھم 
علىی الکذب وی ثنر ب4 الڈر بعة )٥(‏ لا العراق : وذکر )٣ض‏ شیوخحی الہ روی عل شيحخُھ الحافظط 


(ك) قلت: وفي شرح التتریب بعد هذاء ہل ولا عاقل. 
(ہ) قلت: کذا غي نسخة السید محب الله و ژیه: شرح التقریب المطبوع. و فی الاصل ۶لوضع؟؟ باللام: 
(م) راجع التدریب شرح التقریب ص۱۸۰ 

(ئك) قلت: فی الاصل تفردہ بدل انفرادہ. 

(و) اسم الکتاب تنزیه الشریعة الرفوعة عن الاخبار الشنیعة الموضوعة الشیخ ابي الحسن علي بن محمد 
بن عراق الکنائی المتوفی سنة سہجھ, ثلاث و ستین و تسمائق جمع فیه بین موضوعات اہن الجوزی 
والسموطي و رتب علي ترتیبة و اھداہ الی السلطان سلیمان خان. راجع کشف الظنون لملاچابي١‏ 
جم صے۔ب طبع التدیم. ۱ 


(معان النظار )۱٢١۵(‏ 


البر ھا الناجی ہالاون ان 7 امارات الوضع ان پکون یہ و اعطی لواب بی او البوین و حوھما| 
وال تعا لی اعلم انتھی. سی ۱ 

ومن الاماراث کونه اصلگ فی الدہن وم پٹوار کالنص الذڈی بزعم الرافئضة الە دل عل 
امامة عل کالعم نفله السیوطی فی شرح التقریب عن مختصر الزرکٹی؛ و فی شرح التقر یب ایٍضا 
قلت ومن الآمارات کہ ن الراوی رافضبیا والحدیث فی فضابل اھل البیت* قال انالعراق فی تنز یہ 
الشربعة قلت او فی ذم من یت لکن قال ملا على القاری فی شرح الشکوة فی ااففەصل الڈڑائی 

ُی مناقب اھل البیٹ مات ِی شرح حدیٹ جمع بن عمر ر2 قال دمخعلاثٹ مغ عمئی علىی عایشة 

رضی اللہ تعا لی عنھا قالت ای الناس کان احب ا ی وسول الله سوا عليه وس الخ قلت کلام 
السبٍوطی و اہن العراق لیس علىی الو طلاق ہل یتبغی ان ہکوںن مقیداٴ ہما اذا وجد فيیه مبالغة زاہدة 
غیر معرو فة فی مدح اھل البیٹ اوذم اعدائھم. و الا ففضل اہل البرک وذم من حاربهھم اُس 
مجع علیہ عند علماء السنة و اکاہر ائمة الاّمة انتھی۔ 

فابدۃ5: قال الإمام النووی فی شرح سلم فی ہاب ان الإسلاد من الدب فی حل قول 
مسلم: و معت الحسن بن على اللوانی بقول رای فی کتاب عفان حدیٹ هہٹام ا المقدام عمر 
ار العزبز قال ہشام حدثنی رجل پقال یی ابق فلان عن محمد بل کعب قلث لعفان |نھم 
بقولون ہشام ممعہ مر محمد بی کعب فقال انما ابتلی من قبل ہذا الحدیث کان بقول حدنی 
بحبی عن محمد ثم لدعی بعد الہ معہ من سحمد بل کعب انٹتھی کلام مسلم. 

ٹم ہهنا قاعدة پتنبہ علبھا ٹم تخیل علبھا غیما بعد آن شاء اللہ تعالی و ھی ان عفان رح 

ققال ابتلی ھشام یعلی انم ضعفوہ من قبل ھذا ا حدیث کان پقول حدثنی بی علن محمد ٹم ادعی 
بعد الہ سمعہ ەن محمد و ہذا القدر وحدہ لا یقتضی ضعفا لأنہ لیس فہہ تصر بح ہکذب الاحتمال 
الة سمعد مرن محمد ثم لسيه فحدث پە عنى محبی ثم ذکر مماعہ مق محمد فرواہ عنہ و لکن 
الضمت ال لی ھذا قرابن و امور اقتعضت عند نقاد ہڈا الفن ال حداق فیه المبرزبنی من اھله العارفین 
بدقائق احوال رواتہ الہ لم یسمعہ من محمد فحکموا ذلک لما قامت الدلائل الظاھرۃ عادھم 
ہڈلک۔ انتھی . ۱ ۱ 

(ٹم المروی تارة بخرعه اواضع) ای بکون کلاما لنفس الواضم تما اسندہ ا حا کم عن 
سیف بن عمر التەیمی قال کنت عند سعد ابق طر یف فجاء اہنہ مر الکتاب پبپکی فقال مااکس 


5 راجع التدریب شرح التقریب ص۱۸۰ طبع المکتہة العلمہة بالمدرنة امنور 


)١٢١(‏ إمعان اافظر 


قال ضرہنی الہ قال لأخزیپنھم آبوم. حدلنی عکرمة عن ان عہاس ۷لم سرفرعًا معلموا صہمہانکم 
شرارکم اقلھم رحمۂٴ لالبتہم و اغاظهم عللى المسکین. و قیل لمحمد بل عکالمة ان قوما پرفەون 
ایدیھم فی الرکوع و فی الرفع منہ اقال نا الەسیب بر واضح نا ابی ا مباركک عل پولس بے بزید 
عل الازھری صۂوعا ەسق رفع یدیہ فی ار کوع فلا صلوة له ز(وثارة پاخذ من کلام غیرہ 
ابعمض ااسلف الصالخح) مھا کلام عل ری و مٹھا موقوفا من الحسن و محوہ کلام مالک ہب 
دینار و فضیل بق عباض او معارف ال نہد وغبرھم (او قد ماء ا حکماء ) کبقراط و افلاطون 
و الآاسرائیابات ای اقاریل بنی اسرائپل ما ذ کر تھی التوراۃ او احد ہن علألھم و مشارخھم (زاو 
یاحل حدہدا ضعیف الاسعاد فيیرکب اہ اسنادا سحیحا لیروج ) پتشدید الواد اللکسورة ای الإآسناد 
او الفتوحة أی الحدیث. فهذا ااروی مو ضوع الإسناد لا الْن. ( والحامل على الوضم اما عدم 
الدبن کالز ادقة)؛ تمثیل للواضع لا لاحامل او اللضاف حذوف و کذا الہواقی. و ہم المبطنون الکەو 
الظھرون الاسلام أو الذبل لا بعدینوثن بدیى یفعلون ڈلکے استخفافا پالدیی لپض۔لوا ہە الناس . 
فقد تال حماد بپق زید ف-یسا اخحرجہ العقبل الھم وضعوا اربعة عشر الف حدبث, و 8ال المھدی: 
آثر عندی رجل می الزادقة بوضع مائة حدیث ہی نول فی ابدیالناس. و لما اخذ عہدالکریم 
بی العوجاء الذڈی اس بضرب عنقہ محمد بن سایمان بن علیى قال لقد وضعت فیکم اربعة آلاف 
أحادیث احرم فیھا واحلل( اوغلہة ال حھل کبعض ا متعہدین) ا لماتسہبن ای العیادةۃ والزھادة کی دارد 
النخمی و انی بشراحمد )عق محمد المروزی الفقيہ, لإاھم و ضعوا أحادیث فی اافضائل والر غایب 
کصلوة لبلة نصف شعبان و ایاة اارغایب ون رھما. و بتندبنون بذلک فی زھعمهم و جھلهم وھم 
اعظم الأصناف ضررا على الفهم وغیرہم لأنھم پرولہ فررة و یرچوں علیھا الثوںةم فلا بمکن 
ترکھم لذڈلک؛ والناس بعتمدون علبھم و برکنون الوم و بقندون بأفعالمم لما نسہوا اآپہ 
می الزہد والصلاح حئی .بخفی ل بعض علماء الاأمة و اکارہم ثفة و اعتیادا علىی ما نقاوہ 
فیحقعون فیس وقعوا فی٭. 

۱ مثٹال ذلکے ما روی ا لحخطیب مس طربق افی عبدالر حماٰق الملومل بل اسمعیل العدوی 
البصری ثم المکی اللاوفیٰ بعد امالتین ما معناہ ان مع من بعض شووخحہ الحدیث الطوبل عرل ابی 
بن کعب بلاغ فی فضایل سورة الفرآنت سألہ ٥ی‏ شیخه فی فقال رجل بالمداانی و ہو حی فارنحل 
البہ فاحال علىی شیخ بواسط نمار تل الہ نأححال عل شیخ بالبصرة فارتحل الیہ فاحال على شیخ 
بعبادان. قال المومل فلما صرث اايہ احلذ بیدی فادخلتی بیتا فإذا ہو فبہ قوم مل المنصوفة و 


|معان اللظر )۱١۷(‏ 


معھم شیخ فقال ھذا ااشیخ حدالی فقك لہ با شیخ می حدلک بہذا ا حدیف ثفقال لم بغدانی ںھ 
اجد ولکرق رأپنا اللاسن قد رغہبوا عن الفرآتن فوضعنا ظحم ہذا الحمدیۓ آپصر فوا قاوھم ا یالقرآن. 
وماروی عس انی عصمة وحن ای سبہم المروزی قاضی صرو فی حماة شبخہ ای حلیفة رحمہاللہ 
تعا ی والملقب جحمعہ بین النفسبر وا حدیۓگ والمفاز ی والفقہ مع الہ ۰- ر الدلیا ال امم الہ قبل لە 
من این لک عنی عکرمة عن ان عباس االِڈع فی فضابل القرآن سورة سورۃ ولیس عند اعخعاب 
عکرمة ھذا فقال ای رأبٹ الناس قد اروا عرل القرآن واشتغلوا بفقہ ای حنیفة و مغازی حمدا 
2 اسحاق فوضعت هدا حسة رواہ الحاکم لگ اسند ا ی ان عبار احد ااجاعبل 
(او فرط الحصہ۔ بپة ) ای شدة التنعصب آارایہ و مذھہہ (کہعض القلدبق ) فقد روی ابی حاتم 
عن شیخ من ال حوارج اله کان بقول بعد ماتاب انظروا عم تامحذون دینکم فإنا کنا اذا هو پنا 
اُسا صیراہ حدیثا. زاھ غیرہ فی روایة و حسب ا ہر فی اضلالکم. و قیل لمامون بے احمدہٴ 
ا مروی ألاتری ا لی الشالمی رحمه'للہ تعا لی وم تہعہ مبخراساغ. فقال ثنا احمد پن عبدالہ لنا عبداللہ 
ہی سعدان الازدی سمفوعا بگون پی امتی بقال لہ محمد بن ادریس اضر علىی امقی می اہلھس 
ویکون فی امئی رجل بقال لە ابو حنیفة ہو سراج امتی (او آنباع موی ) کہعض الارؤساء کزبادۃ 
٦"‏ 7 ٌَ (اوالاغراب لقصد الاشتہار)۔ ۱ 
نی العلاصة ان می الواضعین آوم مى السوال والشحاذین یقفون فی الأسواق 080 
فیف مرن َ‫ رسسول اللہ پک احادبث باسایہد ضصبحة قد حفظرھا فیذاکرون اموضوعات 
لی لآ فائبةت: 
قال و حمد الطیالسی صل احمد و یبحبی ىبن معین فی مسجد اارصافة فقام ؛بن 
ایدیھم| اص فقال حدثنا احجمد بن حنبل و یمحبی بن معین قالا حدثنا عہدالرزاقی قال: حدلنا 
محمر عرن قتادہ عرل الس ر2 قال قال رسول الہ صلی الہ عليه و۔۔ام منی قال لا إادہ إلاآ اللہ 
پبخلق می کل کلمة منھا طائر منقارہ مس ذھب ریشه سرجان واخذ فی قصة مق تو عشرین ورتة فجعل 
اجمد بنظر ال یل می و بی بنظر ال یل احمد فقال انت حدثته بہذا فقال والل ما مممت ہہ الا 
ہذه الساعة قال فسکتا جمپٰعا حتی فرغ فقال ای تعال اٹھار بحبی بیدھ فجاءہ هەوھم| انوال 
ہجبزہ فقال لہ بحبی من حدلک بہذا فمال احمد بن حنبل و محیسی بن معین فقال انا ان معین 
وھڈذا احمد پل حنبل عا سعنا بیلا قط فی حدیث رسول اللہ ط لی الہ عليہ وسام نإن کان 
ولابد من الکذب فعلىی غیرنا ففال لہ الت اہن معین قال نعم قال لم ازل اسممان ابل معین 


(۱۲۸) إمعاك الاثار 
احمی وھا نحققنا الإ ہذہ الساعة قال محبی و کیت علمث افی احمق ال کألہ لیس فی الدنیا بھی 
ن معین و احمد ۱ن حلبل غیر ھا کنب عرق سبعة عشر احمد ۱ن حنہل غبر ھذا فرضع احمد 
تن حنہل کہ علىی رجیپه و ڈال دعغہ نموم فقام کا ستوزری ہوا انٹتھی۔ 

(وکل ڈلگے حرام إجماع ھن بسعتلد بهھ ال ان إعض الگراەیة ) ورھم ذر ة2 مر | اےبھة 
ثبیسب ا یىی غب اللہ اق کرام و‌ ھوالذنی صرح ان معہودہ علىی العرش و اطاق اسم الو ھر عليهتعا ی 
(وہو خطاء من فاعله نشا عنى جھل لن الرغیب و الئر ہیب من جملة ال حکام الشر عیة وانفقوا 
یل ان تعمسد الکذب علىی الئبی صل الله عليه وس مل الکبائر ) ای من اکر الکپائر 
بعد الکفر پالل تعا لی ز( و ؛ااخ اہو محمد الجحویتی فکفر من تعمد الکذب علی النبی گل وانذقوا علیى 
تحریم ر وار ا ملوض وع ا مفرونة ببیائه امولہ صلی اللہ عليه وس من عحداث محدیٹ روی 
اه گذت ڈوو احد الکاذبہن آخر جھ مسلم ) اطلاقف الثو ل بتحریم ا اوضوع الا مقرونة پالبران 
ہالسہة ا ی ھذہ الأعصار قال السخاوی فی شرح الألفرة وکذا لا پر آ من العھدة فی ھذہ الأعصار 
ہالاقتصار علی اراد اسنادہ لعدم الأمن مر الحذور وآن صنہ4 اکر ا لحدثین فی الأعصار 
الماضیة فی سلة مالین و ہام جرا“ مخصوصاً الطرانی و ابو لعیم وان مندة فإنھم اذا ساقوا ا حدیث 
ہاسناده اعۃمّدو اٹھم ارء وا لن یدنہ انتھی )رو( القسم (الٹانی مل اقسام ااردود وھہو ما 
بکون سبب تھمة الراوی پالکذب ا روك) و ھذا القسم تفر د ہإقرارہ ەم ھذہ التسمیہَ الصذف 
والافقد اثبتة الذھبی ابضا لوصا ستقلا لکن سماہ ا اطروحم وعرفہ بأنه ما نزل من ااضعیف 
وارتفع من ا اوضوع۔. و مثل. 5 مد یگ عمرو پر شھر رق مجاہر الحعفی عن الحسن عن عل 7 
و جویبر عن ان عباس لغ ۱ 
7 0 عمہٍھ . : : 

( والثالث ا نکر علىی رای ) ہالتدوین فی الن وبئرکہ فی الشرح ( من لا بشرط میا لمغکر قید 
ا ۔ذاامٰة (و کذا الراہم واسلحامس فمرل فحجش غاطاہ او کثرت غمٰاتہ و ظھر فسمٴ4 اعد یڈھ مفکر) 
مثاله حدیث اللھم انکے؛ انحرجننی من احب البقاع الیک فاسکنی احب البلاد الیک؛ فأسکتہ 
اللہ المدینة رواہ ا حا کم فی الھجرۃ من مسعدرکه ٣ن‏ حدیٹ الحسن سفبان عرل ابی موسی 
الانصاری عرل سعد 17 انی سعید المۃری عافی اخی ھو عبداللهہ عن ابيه عل ابی ھر برة 27 
سر فوع ڈال السخاوی فی الفاصد ا حسنة و عبداللہ ضعبف جدا و ھذا الحدیث من منکراتہ 


الُتھی . 


إمعان النفأر )۱٢۹(‏ 


اعم ان ہلغ کلام الصنشض فی تعربٹ الشاذ والمنگر و بین کلام ا الصلاح و مر تبھ“ 
وع غالفة فان ان اصلاح قال فی کعایه٭ فی مبحث الشاذ: اختلف اہھل العلم ھی وصف ا حدبث 
ہال شاف فقال الشافعی لپس الشاذ من الحدیث ان پروی ال(لفَة مالا بر وی من غیرہ الما الشاذ ان 
پروی الِقة حدہڈا بخالف ھا روی الناس, وحکی اہو یعل اللہل عق جماعة اھل الحجاز حر ھذا 
وقال ال اکم ہوا لحدرٹھ بتفرھ بہ ثقة من الاقفات و لیس لە اھل ہمتابع لذلکے ال؛قة ف بش حرط 
ا حا کم فیہ محےالفة الناس وف کر الہ بغابر المعلل من حیۓے ان المعلل وتقف على علتہ الدالہَ على 
جچھه الوھم فبہ. والشاذ غٰ ووقف على علته کذلک-٠.‏ 

وقال اہو بعلی احلیلی(١ع):‏ الذی عليه حفاظ الحدیث ان الشاذ ما لیس لە الااسناد واحد یشذ 
ہڈلکس شیخ لف کان او غیر ثقة. فا کان عق غیرثفه فمٹروك لا بقبلء وھا کان عن ثقة 
پتوقف فی ولا نج 7 فم بشخرط ا سحلبلی فی الشاذ تفرد الثقة ہل مطلق التفرد. ٹم تال اما ما 
حکم الڈانمی ۷ت ال ہالشذوذ فلا اشکال فی انہ شاذ غیر مقبول. و أما ما حکیناہ عن غیرہ فیشکل 
ہما بتفرد رہ العدل الحائظ الضابط کحدیث إنما الأصمال بالنیات. ٹم ذکر مواضع التفر د منہ 
ٹم قال و أوضح من ذلک: فی ذلکے؛ حدیث عبداللہ بن دینار عئی ان عمر ۷لت انالہی کنا 
بھی ن ایح ااولاء وہبتھ, آ فرد پە عبداللہ 7 دبدارء و حدیث مالک عرل الز ری عرل اأٴس 
ان النبی ئا مایا دحل مکة و علىی راسه المغفر نفرد ہہ مالک عق الزھری. فکل ہذہ حرجة فی 
اس مع انه لیس ٴ لھا الا اسناد واحد رد ہہ ثمَة. قال وفی غرائب الصحیح اشہاہ لڈلکے 
غیر قليله'. قال وقد قال مسل ن الحجاج للزھری نحر تسعین حرفا پروبہ عن النبی لت 
لا بشارکہ فیہ احد ہآسانید جیادے 

قال: فهذا الذی ذکرئاہ من مذاہب أئمە" ا حدیث پہین لک انه لیس الس فی ڈلک 
علی الإ طلاق الذی ائی پہ الیل واسلح اکم بل الس فی ذلکف؛ علیى تقصیل نہ فنڈول: ١‏ 
انفرد انراری پشی نظر یه فإن کان ھا اما لما رواہ من ہو او ی بالحفظ منہ و اضبط کان ما 
انفرد ہہ شاڈا سےدود"ً وإت مِ بکن ےالفا لماارواہ غبرہ وانم| ہو اس رواہ ہووغٰ پر وغیرہ 
پنظر فی ہا اآراوی النفرد فإن کان عدلا حانظظا موثوقا با تقانه و ضبطه قبل ما انفرد ںہ 
() الراد منه الحافظ الخلیل بن عبدالله ین احمد بن ابراھیم بن الخلیل القزویئی الخلہلیە ثسبة الي 


جدہ المد کور القاضي الحافظل المتوفی .: سٹو اربعین و اربعمائٰة و ھو صاحب تاریخ ابی یعلی 


المسمی بالارشاد فی علماء البلاد. و ھذا القول الذی أاقله العلامة السندی نقله بعیثہ ااحاظ ابنال: صلاح 
تی علوم الحدیث. ضص۹وہ فراجعه. ابو سعید السندی 


إمعان النظر فی توضیح نخبة الفکر 


قال: افھذا الذي [ذکرناہ وغیرہ]”) من مذاہب آئمة الحدیث یبیّن لك أنە لیس الأمر فيی 
ذلك علی الاطلاق الذي أتی بە الخلیلي والحاکمء بل الأمر في ذلك علی تفصیل لین فنقول: 
إذا انفرد الراوي بشيء تُظرَ فيهہ فإن کان مخالفاً لما رواہ مَن هو أولی بالحفظ [منہ]''' وأ٘ضبط 
کان ما انفرد بە شاذاً مردوداً۔ وإن لم یکن مخالفاً لما رواہ غیرہ وإِنّما هو أمر رواہ هو ولم یرو 
غیرہ بُنظر في ہذا الراوي المنفردہ فان کان عدلاً حافظاً موثوقاً بإتقانہ وضبطہ قَبل ما انفرد بە / 
ولم یقدح الانفراڈ فیه کما سبق من الأمثلة. وإن لم یکن ممن يُوتَق بحفظه وإتقانه لذلك الذي 


انفرد بە کان انفرادہ بە [حارماً](' لە مزحزحاً له عن حَيْز الصحیح. 


من درجة الحافظ الضابط المقبول تفرڈہ استحسنا [لحدیثہ]'' ذلكء ولم نحطه إلی قبیل 


الحدیث الضعیف. وإن کان بعیداً من ذلك رددنا ما انفرد به وکان من قبیل الشاذ المنکر. 


فخرج من ذلك أَنْ الشٌاذ المردود قسمان: أحدھما: الحدیث الفرد المخالف: والثانی: 
الفرد الذي لیس في [روایتہ]('“ من الثقة والضبط ما یقع جابراً لما یوجبه التفرد والشُذوذ من 
النکارۃ والضعف: والله أعلم)۲9. 


وقال فی بحث المنکر: (بلعّنا عن أہبی بکر أحمد بن ھارون [البردعی](') الحافظ: أَنَه الحدیث 


الذي یتفرد بە الرجل ولا یعرف من [غیرہ]!' روایتہ لا من الوجه الذي رواہ منە ولا من وج 


)١(‏ من (علوم الحدیث) المطبوع وسقط من الأصلین. 
)٢(‏ من ازا]. 

)١(‏ وفی (علوم الحدیث): [خارما]. 

)٤(‏ وفیي ا(علوم الحدیث): [حدیثه]. 

)٥(‏ وفی (علوم الحدیث): [راویه] وھو الصواب. 

.)۷۹ (علوم الحدیث) (ص‎ )٦( 


إمعان النظر نی توضیح نخبة الفکر 


آخرہ فأطلق [البردعي]”٢'‏ ذلك ولم یفضّل؛ وإطلاق الحکم علی النّفرد بالژد أو النکارۃ والشُذوذ 
موجود في کلام کثیرِ من أُھل الحدیث. 


فالصواب فيه اللّفصیل الذي بیّناہ آنفافی شرح الشًاذ. وعند ھذا نقول: المنکر ینقسم علی 
قسمین علی ما ذکرہ فی الشاذ فانہ بعتاو5(8, ھهذا کلامە۔ 


والمصنّف نے خالفه من جھتین(: أحدھما: أنْ المصنّف جعل المنکر مغایراً للشاذ 
وابن الصلاح جعلھما متّحدینء والثاني: أنْ المصلّف لم یجعل المنکر والشاذ مشترکاً بین 
قسمي کل واحد منھماء بل جعل المنکر والشّاذ في أول الکتاب عبارۃ عن قسم واحدِ من قسمي 
کل واحد منھما واختار کونھما عبارۃ عن ذلك القسم وجعل کل واحد منھما ھنا وفیما سیجیئ 


فی تعریف الشٛاذ عبارة عن القسم الآخر من قسمي کل واحد علی رأي. 


وابن الصّلاح جعل الشّاذ والمنکر قسمین یشترکان فیھماء والمخالفة الأولی موجھة إذ 
لا پخفی أنْ الشّاذ غالباً پحکمون به علی حدیث أَخَفٌٗ فی الضعف من حدیث حکموا عليهہ 


(١)ھکذا‏ في [أ]ء ووقع في [ز]: [البردیجي]ء قال السیوطي في (التدریب): (الحافظ أبو بکر البردیجي .. 
نسبة إلی بردیج قرب بردعةء بإھمال الدال المھملةء بلدة بأذربیجان ویقال لە (البردعي) أیضاًء (تدریب 
الراوي) .)۳٦٦/١(‏ 

)٢(‏ کذا في الأصلین ولا توجد في اعلوم الحدیث): [غیر] بدون الضمیر وھو الصواب. 

(۳) راجع التعلیق الأول في ھذہ الصفحة. 

.)۸۰ (علوم الحدیث) (ص‎ )٤( 

)٥(‏ قال السیوطي فی (التدریب): قد عُلم ممّا تقدم ء بل من صریح کلام ابن الصّلاح أَنْ الشّاذ والمُنکر بمعنی 
وقال شیخ الإسلام (ابن حجر): ١إ‏ الشاذ والمُنکر یجتمعان في اشتراط المُخالفة ویّفترقان في أَنْ الشًاذ راویه 
ثقة أو صدوق: والمُنکر راویه ضعیف. قال: وقد غفل من سوّی بینھما). 

راجع (تدریب الراوي في شرح تقریب النّواوي) .)۳٦٣/۱(‏ 

قلت : وراجع بحثه في (علوم الحدیث) للاٍمام ابن الصّلاح (ص ۸۰) بتحقیق نور الدین عترہ ابو سعید 


السندي. (منقول من ھامش المطبوعة بتغییر في أرقام الصفحات). 


کہ 


إمعان النظر نی توضیح نخبة الفکر 


بالمنکرہ فالفرق بینھما أولیء وأما المخالفة الثانیة فلا داعيٗ إلیھا فیما أعرف مع أَنْ کثیراً من 
المحققین کالإمام النووي والحافظ العراقي وافقوا ابن الضْلاحء وقد تظافر المحدّثون علی 
إطلاق المنکر علی القسم الثاني منە الذي جعله المصتّف منکراً علی رأي کما لا یخفی علی 
/قال السّخاوي فی (المقاصد الحسنة):حدیث: (إذا کتب أحدکم کتاباً فلیرّبہ؛ فإنه أآنجح 
للحاجة) الترمذی!'' فی الاستثذان من (جامعه)ء من حدیث حمزةة عن أبی الزبیر عن جابر وچ 
رفعه بھذاء وقال : ١إنه‏ منکر لا نعرفه عن أبی الزبیر إلا من هذا الوجه)؛ وقال: (وحمزة وھو 


عندي ابن عمرو النصیبی [ھو]''' ضعیف فی الحدیث٢).‏ 


وقد أُخرجه ابن ماےم(۳٣‏ فی الأآدب من (سننہ)ء من حدیث بقیٰةء [أ خر نا]٦)‏ ابو اأُحمد 
الدمشقي عن أبي الزبیر بلفظ : ( تزّبُوا صُحْفکمء [فإنہ]۷“ أنجح ھا؛ إِنْ التراب مبارك) 
وأبو أحمد قال البیھقی: من مشایخ بقیّة المجھولینە وروایته منکرۃء وأشار بذلك إلی ھذا 
الحدیث:ء وکذا قال أبو طالب: (سأَلتٌ أحمد - یعنی عنه - فقال ھذا حدیث منکر؛ وماروی - 


بقَة -عن المجھولین پا یکیں۸۷۸(٦))(۲۷.‏ انتھی۔ 


فقد حکم أحمد والترمذي والبیھقی علی ھذا ا حدیث بالمنکر مع کونە مع القسم الثانيی 
إذ لا مخالفةً فیه لل٘قات: وإِنّما هو روایة الضعفاء الذین لا یحتمل تفردھم. 


(١)(جامع‏ الترمذي) (۲۷۱۳))ء وفي (الھندیة) .)۱٠١/٢(‏ 

)١(‏ آثبتناہ من نسخ اجامع الترمذي) المطبوعة. 

(۳) (سنن ابن ماجه) (٣۳۷۷)ء‏ وفی (الھندیة) (ص .)۲٦۷‏ 

)٤(‏ کذا في الأصلین و(المقاصد الحسنة) وفي نسخ (سنن ابن ماجه) المطبوعة: [أنبأنا]. 
)٥(‏ کذا في الأصلین ولا توجد في النسخ المطبوعة. 

.)۷۱۹٣١:۱٢/۳۳( (تھذیب الکمال)‎ )٦( 

(۷) (المقاصد الحسنة) .)۷:١٤٢(‏ 


إ[معان النظر نی توضیح نخبة الفکر 


وقال السٌیوطي في (شرح التقریب): (ومثال الثانیء وھو الفرد الذي لیس في [روایته]''' من الثقة 
والإتقان ما یحتمل معه تفردہ: ما رواہ النْسائی''' وابن ماج۳ من روایة أبي زُکیر یحبی بن 
محمد بن قیسء عن ہشام بن عروۃء عن آبیەء عن عائشة طه مرفوعاً: اکُلُوا البلح بالدٔمرہ فان ابن 
آدم إذا أكلهُ عیب العّہطان...) الحدیث: قال النّسائيی: (ھذا حدیث منکرا”9. تفژد بە أبو زُکیں 
وھو شیخُ صالحء أخرج لە مسلم في المتابعات(٭ غیر نہ لم ییلغ مَبلغ من یحتمل تفژدہہ بل قد 
أ٘طلق عليه الأئمة القول بالّضعیف؛ء فقال ابن معین: (ضعیف)"'. وقال ابن حبّان: (لا يحتج 
به)(. وقال العُقیلي: ۷لا پُتابع علی حدیثہ)'“. وأورد لە ابن عدي!؟' أربعة أحادیث مناکیر)(''. 


انتھی. فقد حکم النّسائي علی الحدیث المذکور بالمنکر مع کونە من القسم الثاني. 


ثم لا یخفی أَنْ الفرق الذي اختارہ المصلّف بین الشٛاذ والمنکر هو أَن الشّاذ روایة الثقة 
مخالفاً لمن هو أرجح منە أو روایة سیئ الحفظ منفرداء والمنکر روایة الضعیف مخالفاً للثقة أو 
روایة فاحش الغلط [أو الغفلة]("' أو من ظھر فسقه منفرداً فروایة سیئ الحفظ من قبیل الشٛاذ لا 


قیل المکرغت المصئفے. 


)١(‏ کذا فی الأصلینء وفي(تدریب الراوي): [راویه]. 

.)٦1۷۲٢:۱٦٦/٤( (السنن الکبری)‎ )٢( 

(۳) مثله (سنن ابن ماجە) (۳۳۳۰)ء وفی (الھندیة) (ص ۲۳۸). 

.)۲۲٢/۱۲٢( لم أجدہ في المطبوعة ولکنە موجود فی (تحفة الأشراف)‎ )٤( 
.)۵٦/٥( (صحیح مسلم) (۱۰۹)ء وفی (الھندیة)‎ )٥( 

.)۷٦٤١۱۸١٣/۲/٤( (الجرح والتعدیل)‎ )٦( 

.)۱۲۰۸:١۷۱/۲( المجروحین)‎ ۷( 

.)٦٠٠٢٠:٢٢۷ / ٤( (الضعفاء)‎ )۸( 

۔)۲٦٢١٢:۱۰‎ ٣/۹( (الکامل)‎ )۹( 

.)۳٦٣/۱( (تدریب الراوي)‎ )٠١( 


)١١(‏ من [ز]ء و في [أ] : [بالغفلة]. 


3۲ 


إمعان النظر فی توضیح نخبة الفکر 


فقول السّخاوي بعد ما قال: وقد حقّق شیخنا الَّمییز بجھة اختلافھما في مراتب الرواة) 
ثم فضّل التمییز بیٹھما (فبان بھذا فصل المنکر من الشّاذء وأَنْ کلاٌ منھما قسمان یجتمعان فيی 
مطلق الَفْرّد أو مع قید المخالفةء ویفترقان في أَنْ الش٘اذ روایة ثقة و صدوق غیر ضابطء والمنکر 
زراہا ضعفت لشرء حلظۂ آر جبالت آر نعر ذلك۷۷)), اتھی پبخلاف ما حققہ مد می عحیث ان 
شیخە جعل روایة الضٌعیف بسوء الحفظ شاذاء وھو جعلە منکراً مع أنْ مقتضی ظاھر کلامه إنما 


ذکرہ من الفرق تفصیل لما حققفّه شیخه. 


/ثم ید علی ما ذکرہ السشخاوي أَنّ السشًاذ کیف یفترق عن المنکر بأنٌ الأوٴل روایة صدوق 
غیر ضابطء والثاني روایة ضعیف بسوء الحفظ أو نحوہ مع أَنْ عَدم الضبط إِنّما یکون بسوء 
الحفظ أو فحش الغلط أو کثرۃ الغفلةء اللَّھم إلا أن یُقال إِنْ محط الظر في الافتراق جھالة 
الراوي أو ظھور الفسق الذي هو من أفراد قوله (أو نحو ذلك) لا سوء الحفظ وسائر أفراد قوله 


المذکور من فحش الغلط وکثرۃ الغفلة لکن أَيٌ باعثٍ علی إحداث ھذا الاصطلاح الجدید؟ 


ثمْ اعلم أنْ صریح کلام المصنّف أَن المنکر لا بد له من فُحش غلط الراوي أو کثرة غفلتہ 
أو ظھور فسقه؛ والشادٌ لا بد لە من سوء الحفظ عند عدم مخالفة اق فلا یکون المنکر ولا 
الشٌاذ عند عدم المخالفة إلا حدیث من لا تقبل روایته بانفرادہء وھو مقتضی کلام ابن الصّلاح 
حیث جعل انفراد الراوي الذي لم یوثق بإتقانه وحفظه لذلك الذي انفرد بە قسمین اأحدھما: ما 
الضعیف. 


ت۵ 


واستقراء موارد استعمالھم المنکر والشادٌ یدل علی أَنْ المنکر والشّاذ لا یلزم أن یکون 
حدیث مردود الروایة فاإأھم یحکمون بالمنکر علی حدیث يیُستبعد من جھة العقل لراو خف 
ضبطه بحیث یعد ما انفرد بە حسناً إذا لم یکن فيه استبعاد من جھة العقل. 


.)۱۳-۱۲/۲( ا(فتح المغیث)‎ )١( 


إمعان النظر نی توضیح نخبة الفکر 


ففي اتنزیه الشریعة) لابن الِرَاق بعد ما ذکر إخراج الطبرانی حدیث (عائشة :8 أَنْ 


کان یصلّی حیث [ما](”' دنا من البیت فقالت لە: یا رسول الله! رہما صلیتٌ فی 


المکكانِ الذي تمر فیه الحائض ولو اتُخذت مسجداً تصلی فيهء فقال: (وا عجباً لكِ یا عائشة! أما 


علمتِ أن [الأرض]!'' تَطھُر سجدته موضعھا إلی سبع أرَضٍین؟) إِنە قال الطبرانيی: الم یروہ عن 
[سعید]' إلا ابنہ تفرد بە اللیٹ۶9۷“. 


وقوله (تفرد )٥٥(].[‏ اللیث) ممنوع فقّد رواہ اللحسنٔ بن سفیان: حدثتا [حسان]۲۷ بن 

- یے شم 5 َ 1 ۰ ۶ 7 ۶ ئ2 بے 
موسی ثنا ابن المباركء ثنا حیوۃ بن شریحء اخبرني زھرة بن معبد ان بکیر [بن]' الاأشحٌ حدثه 
عن عائشة قذلہ فذکر ومن ھذا الطرق ارد الجُورٴقانی وقال (منکر منقطع۸۷. 


[ولم یرو معبد عن عائشة نٹ8 غیر ھذا.]۷'' 


فلت وھذا المتن مع نکارتە إسنادہ حسن فمعبد قال فی (التقریب): (مقبول)''ء وابنہ 


زھرة فالَ فی ۃ(التقریب): ۷[یقال]؟) عابد ۳ء واللیٹ فمعلوم إمامتہ وجلالتہء وعبد الله بن 


)١(‏ سقط من الأصلینء وہو موجود فی (التنزیه) و(الأوسط). 

() کذا في الأصلین وفي 9تنزیه الشریعة) و(الأوسط) المطبوعان: [المؤمن]. 

(۳) کذا وقع ھنا في الأصلین: [سعید]ء والأصح [معبد] وھو معبد بن عبد الله بن هشام القرشي التمیمي؛ والد 
أبي عَقیلء کما هو في السند الاتي و کتب آسماء الرجال؛ راجع (تھذیب الکمال) .)١٦٦٦:۲۳٦/۲۸(‏ 
)٤(‏ (المعجم الأوسط) (۸۱۸۲). 

)٥(‏ من [زا. 

)٦(‏ کذا في الأصلین والأصح ما آثبتناہء وھو أبو محمد حبان بن موسی بن سوار السلمي المروزي 
الکشمھیني؛ راجع (تھذیب الکمال) ٣٥٤٥/٥(‏ ۲:۴ ۱۰۷). 

(۷) سقط من الأصلین؛ وھذا من (التنزیه). 

(۸) (الاأباطیل والمناکیر) (۳۸۱:۹/۲). 

(۹) ھکذا في الأصلینء ولیس ھذا محله لأنه من تتمة کلام الطبراني؛ فموضععه بعد قوله : تفرّد بە اللیث)ء 


وتأخیرہ إلی ھذا الموضع یخل المعنی (من شیخنا مولانا عبد العظیم البلیاوي حفظہ الله تعالی). 


(3ٍ۳ 


إمعان النظر نی توضیح نخبة الفکر 


صالح ضعّفه جماعة ووثقه آخرونء والمطلب قال الطبرانی: (ثقة مأمون)۸٭۶. انتھی کلام ابن 
العراق. 
فحکم بحسن الإسناد مع نکارۃ ھذا الحدیث لأنْ فیه بُعداً. 


لا اع 
ا 


وفی (مجمع الزوائد) للھیثمي: (عن عوف بن مالك ؛للهۂ قال : (کان رسول الله لچ إذا جاءہ فیئ 
قسمه من یومهء فأعطی الآھل حظّین [والأعزب](ٴ“ حظاً واحدا فدُعینا و[کنا إذا جاءہ]٦)‏ قبل 
عمار بن /یاسر بٹٹۂ فأُعطي حظاً واحداً ء [فسخط]" حتی عَرّف ذلك رسولّ اللہ ٹچ فی وجھہ 
ومن [حضر]" فبقیت فضلة من ذھبء فجعل اللَبي ٹل یرفعھا بطرّف عصاہ [فتسقطء ثم یرفعھا 
فتسقط]) وهو یقول : ہکیف أنتم یومٌَ [یکثر]!''' لکم من ھذا؟) فلم یُچبە أَحذٌء فقال عمّار بن 


یاسر ڈَل: ودِدنا واللة لو [اکٹ ]۱۷ لناء فصَيرٌ عم ضیر وفتن من فتنء فقال [له](۲'' رسول اه 


( اتقریب التھذیب) (۰ .)٦1۷۸‏ 

() کذا فی الأصلین وفی (9تنزیه الشریعة) و(التقریب) المطبوعان: [ثقة]. 
)١(‏ (تقریب التھذیب) .)۲٠٢٢(‏ 

.)۷۱ الصلاۃ‎ :٠۰١/٢( (تنزیه الشریعة) بتقدیم وتأخیر‎ )٤( 

)٥(‏ کذا في الأصلین و(الکبیراء وفي (المجمع) [والأعراب]. 

)٦(‏ بدله: [کنٹ أدعی] في (الکبیر) و(المجمع). 

(۷) سقط من [ز]ء و في (الکبیر) و(المجمع): [فتسخط]. 

(۸) کذا في الأصلین؛ وفي (الکبیر) و(المجمع): [حضر٥].‏ 

(۹) کذا في الأصلء ولم توجد ھذہ العبارۃ فی نسخة السید محب الله صاحب العَلُم (منقول من هامش 
انطرعلا: 

(٠)(یکنز]‏ في نسخ (الکبیر) و(المجمع) المطبوعة. 

(١)1اکنز]‏ في نسخ (الکبیرا و(المجمع) المطبوعة. 

)١(‏ سقط من الأصلین: موجود في نسخ (الکبیر) و(المجمع) المطبوعة. 


إمعان النظر نی توضیح نخبة الفکر 


ٹلچ: العلك تکون فیە شر مفتون؟4 رواہ الطْبرانيی' ورجالہ رجال الصحیح ومتنہ منکرہ فان 
اي ٹل لا یقول ذلك لرجل من أھل بدر۷''". انتھی. 


فجعل المتن منکراً مع الحکم بأَنْ رجاله رجال الصحیح. 


وقال المصت فی (تخریج الرٌافعيی) فی حدیث صلاة الّسبیح: (والحیّ أَنْ طرقه کلھا ضعیفة 
وأنْ حدیث ابن عبّاس تق یقژب من شرط الحسن إلا أنه شاذ لشدّة الفردیّة [فیہ]' وعدم 
المتابع والش٘اهد من وج بُعتبرء ومخالفة ھیئتھا لھیئة باقي الضلواتِء وموسی بن عبد العزیز وإن 
کان [صادقا]"' صالحاً فلا پُحتمل منە ذا التفژد وقد ضعّفھا ابن تیمیّةء و[المزني]ء وتوقٛف 


الذّھبيء حکاہ ابن [عبد]'"' الھادي عنھم فی أحکامہ)” انتھی. 
فجعل مخالفةً هیثة صلاة التَّسبیح لھیئة باقي الصلواتِ دخیلاً فی شذوذ هذہ الروایة. 


وفي ا(فتح الباريی): (اأفلح بن شحمید الأنصاري مولاھم [المزنی]۷“ أحد الأثبات؛ وثقه ابن 


معین(۹ وا حاتماٴ'؛ والنسائی ۷۷ وابن سعت کی وذکرہ ابن عديٰ فقال: (ثال ابن صاعد: 


۰ 
ت۵ 


.)۹٢١۷:۷۱/۲( ا وامسند الشّامیین)‎ ۷۹( ۷۰ ١٦/۱٢( (المعجم الکبیر)‎ )١( 
.)۴٣۱/٥( (مجمم الزوائد)‎ )٢( 

() من [ز]. 

)٤(‏ من [زا]. 

)٥(‏ کذا في الأصلیینە والظاھر أنه المزي کما في (التلخیص الحبیر) المطبوع. 
)٦(‏ سقط من الأصلینء وھذا من (التلخیص الحبیر) المطبوع. 

(۷) (التلخیص ا لبیر) .)]۸۲۰٤۸۲/۲(‏ 

(۸) کذا في الأصلین ولکن أفلح مدني کما في (تھذیب الکمال) .)٤٤۷:۳۲۱/۳(‏ 
۹( (الجرح والتعدیل) (۱۲۳۲:۳۲۳/۱/۱). 

)٠(‏ المصدر السابی. 

.)٤٤٥۷: ۳۲۲ /۳( (تھذیب الکمال)‎ )١١( 

.)۱۳٦٣٣: ٦٤٤ /٥٦( (الطبقات الکبری)‎ )٢( 


إمعان النظر نی توضیح نخبة الفکر 


[کان أحمد پُنکر علی أفلح حدیث ذات عرقِ)ء وقال ابن عدي:]('' ٢م‏ ینکر عليه أحمد غیر ھذاء 


وقد انفرد بە عن أفلح المعافی بن عمران؛ وأفلح صالحٌء أحادیثہ ستےڈا ٦)‏ 


قلتُ: قال أبو داود: سمعث أحمد بن حنبل یقول لم یحدّث یحبی القطّان عن أفلح 
وروی أفلح حدیثین منکرین (أَنْ اللبَي 


رم 


ے شع ر۳۸ وحدیث (وقت لآھمل العراق ذات عرق)(٠٠)‏ 


انٹھی۔ 


7 - ای 0.0 .۰ پک‎ ٠ 
فمع کون أفلح موثوقا بە --کما حکاہ عن ابن معین وغیرہ ء والموثوق بە یقبل ما انفرد بە‎ 
یں ہین‎ 7 


وفی (المقاصد الحسنة) للسٌشخاوي: حدیث: (أنا مدینة العلمء وعليٌٍ بابھا)ء الحاکم في المناقب 
فی (مستدرک۷۷, والطبرانی فی (معجمه الکبیر)'ل وغیرہ من حدیث [أبي]'“ معاویة الضضریر 
عن الأعمش؛ عن مجاھد عن ابن عبّاس ؿٍ مرفوعاً بەہ بزیادة ۷فمن آتی العلمٌ [فالبابَ 
الباب]۹)), ورواہ التثرمذي في المناقب من (جامعہ)('', وغیرہ من حدیث علئ و ان البی نج 


قال : (أُنا دار [العلم]''' وعلئٍ بابھا). وقال الترمذي: ١إنه‏ منکر)''. وقال الحاکم في الأوّل: 


)١(‏ سقط من الأصلین: أثبتناہ من (مّدی السٌاري). 

.)۲۳۰:۱۲۲ /۲( (الکامل) بتصرف‎ )٢( 

(۳) (سنن - داودا (۵۷٥۱۷)ء‏ وفي (الھندیة) .)۲٥٢/۱(‏ 

.)۲٢٢ /۱( (سنن أبي داودا (۱۷۳۹)ء وفی (الھندیة)‎ )٤٤ 

.)٤٥٢ امُدی السٌاريی) (ص‎ )٥( 

)٦(‏ (المستدرك) (۳/ )٦١ ٤۷:۱۳۷‏ بە. 

(۷) (المعجم الکبیر) )۱۱۰٦٠:۲۷۷٥/۸(‏ نحوہ. 

(۸) سقط من الأصلین. 

(۹) وفي (المقاصد الحسنة) و(الکبیر) المطبوعان [فلیأتِ البابٌ]. 

()١١(‏ (جامع الترمذيی) (۴۳۷۲۳) وفيی (الھندیة) (۲/ ۲۱۳)ء وقال: (ھذا حدیث غریب منکر)۔. 


()١١(‏ وفي (المقاصد الحسنة) واجامع الترمذي) المطبوعان [الحکمة]. 


إمعان النظر نی توضیح نخبة الفکر 


(إنە صحیح الإسنادا”"'. وأوردہ ابن الجوزي من ھذین الوجھین في (الموضوعات”'. ووافقه 
الذھبیٔ'“ وغیرہ علی ذلكء وأشار إلی ھذا ابن دقیق العید بقوله: هذا الحدیث لم یثبتوہہ وقیل 
إِنه باطلء وھو مشعر بتوقفه في ما ذھبوا /إليه من الحکم بکذبەہ بل صرّح العلائي بالتوقف في 
الحکم عليه بذلكء فقال: (وعندي فیە تَظُر)”ٴ"ء ثم بین ما یشھد لکون أبي معاویة راوي حدیث 
ابن عبّاس ۓڈ حدّث بەہ فزال المحذور عمّن هو دونه قال: (وأبو معاویة ثقة حافظ محتج 
بإفرادہ کابن عیینة وغیرہ فمن حکم علی ھذا الحدیث مع ذلك بالکذب فقد أ٘خطأ؛' قال: 
(ولیس هو من الاألفاظ المنکرۃ التي یأباھا العقولء بل هو کحدیث (َأَرعَمْ أمتي بأمتی)۷۸۸ 


العاض ۸۸ 


)١(‏ المصدر السابق. 

([۷ و یا 

(۳) (الموضوعات الکبری) .)۳٣۹/۱(‏ 

.)٥٦٦٤۷:۱۳۷/۳( (المستدرك)‎ )٤( 

.)۱۸:۱۵۲/۱( (النقد الصحیح لما اعترض عليه من أحادیث المصابیح) بتصرف‎ )٥( 
المصدر السابی.‎ )١( 

(۷) المصدر السابق. 

(۸) (المقاصد الحسنة) (۱۸۹:۱۲۳). 


رہ 


۱۳٣٤ +(‏ (معاٹ النظر 


الیه مغ الحکم ہکذمہ ال صرح العلائی پالتو فقت . لی الحکم علرہ ہڈلک و قال ر غنلدی فی“ 
لظر ٹم ا ما رشہد لکون ای معاویۂ رای ود یرٹ اہن عہاس رت حیدث ب4 نزال الحذور عمل 
مود و زہ قال و اہو معاوبة 42 حافظط منج ہإفرادہ کان عبیلة وغیر), ان حکم عل ھهذا الحودیٹ 
2 ڈلکی بالکذب اقل اعطا قال و لیس ھو مل الألفاظ ا مکرۃ التی پا باھا العقل ہل هو کحدیٹ 
ارحم امٹی ہامتی ا اضی انتھی ندل عىل ان للا باء العقول مدخلا فی ضف الحدیٹ. 

فاید8ۃ: قال ائزیلمی فی کتاب الطلاق: ذہب اہل الظاہر و جماع منھم الشیعہ ا ی ان 
ااطلقات ااڈلاث جملآً لانقم الا علىل راحدة لا وی ان اسحاف ن عکرهه" عن ان عباس 
رضی اللہ تعا ی عنھما قال طاق رکافهٴ من عبد بزبد زوچتہ ثلاا فی سج اس واحد فحز ن علبھا حزنا 
شد بدا فِسألہ علیا!لصلوۃ واسلام کیٹ طلقَھا قال طلقھا ٹلاا فی جلس واحد قال انم| 2لک طلفہ 
وأاحدة ففار تجھھا. واےواب الہ منگر , قڈال اہو چععذُر فإِله روی جماعة حل ان عپاس رضضی اللہ تما ی 
عٹھیا الہ قال من طانی اسااتہ ثلاٹا نقد عصی ربیہ؛ و پائتے مله اعرألہ ولا پنکچھا للا بعد 
ررج؛ ملھم سعد ئن حبہثمة و جاھد وعطا ولائغ و غمرو ن دبنار و مالکے؛ نا خورث. 
والدلیل مااروی اہودارود وارمذی و‌ ان ماجة4 ان رکانة طاق زوجتہ ا !ب٥كة‏ فحلفہ رسول الل تا 
الہ ما اراد ال واحد٥ء‏ فردھا الیه فطلفھا الثائیة فی زس عمرو واثاانة فی زمل علہان و قال 
اہودارد و ھذا اصح انبھی . ۱ ۱ 

فائدۃ اخربی: قال الحائظ السبوطی: وقع فی عباراتھم الکر ما روی فلان کذا و ان لم یکن 
ڈاک۔ الحیدیٹ ضعبفٰا۔ قال ان عدی انکر م روی بزید ن عبدالل ن ا١ںی‏ بردةه اذا اراد اللہ 
۰7 خورا“ قرٛضش لھا قبلھا۔ قال رھذا طر بی حسرل روائه ثفاث رو قد ادخلهقوم فی داحھم 


والددبث فی عفیح مل و قال الڈذھہی انکر ما (اولید گ مسلم مل الأحادیٹ حودیٹا 


آنٹھی ۔ 
سال الُرآن و ھو عنل ااغرملئی و حسانک و مضحہ الحا کم عل شر ط الشہخٰن۔ 
رٹم الو ہم رھہو القسم السادس و اما افقصح بہ) 7 بقل والسادس ۶71 قال فیس سیق 


اطول الفصل(١(ع)‏ ای الفاصلة ہین تفصیله ھنا و بہن اجماله فیا سبق بقولہ او وھمہ لا ببن قولەه 


)( اوضٍحخ العلاىة ابوالحسن السندی ا إ(صغیر عبارة المتن ھکذا یعنیي لو قال والسادس کما فعل فیما 
ل لکان تشطیصه ہوتوفا علی عد الخمسة الاول فی الاجمام فیطول الفصل بین ملاحظة و ملاحناة 


-۰ 


کی8 ولا یتال٠‏ اه کان علے الافصاح فی الرابع لان اِضْا (طول ال٘صل اذ لا پنی الاطراد 
لنکات و ایشا فلیس طول الفصل فییما مثلهة فی السادس. راجع بیجة النظار للعلامة المندی الصغیر 


: : سے 
ضس ہے اہم با حمیر یی ہلاھور 


إمعان النظر )۳ ۳) 

مم الوھم و بین ما عطت عليه اض لا طول بینھما فی ا لمن. فلا یرد ما قیل: ان طول الفصل 
انا ہو فی الشرح لآ فی اللن. و اما جواب بعض ١ا‏ احققین(١)‏ بقوله ان الفصل ہمعنی الہاپ 
ای افصح لطل پابہ والہحث فیه و ہو مقتض للاہےام ہہ ففیہ اہ لا طول ہاہہ فی ا من 
ایضا ران اطلع عليه ای علىل الڈوھم پالڈرائن الدالة علىی وھم رارويهہ) اما (زان اطلىع عليه ) 
باعترافہ بالوھم مثلا فلا بسمی ععللا (مرے وصل مرسل ) قال بعض المحققین(٢)‏ من بیائرة 
انتھی وا موافق لما فی کتب الفن ان _۔جعل بیاا لو ہم راوبہ. قال فی الفیة الەراقی : 


وسم ما بعلة مشمول معللا او لا تقل ملول 
وھیعبارة عن اسہاب طرث فبھا غموض و عفاء اثرت 
تدركغ باخلاف والتفرد مع ٹرائل تضم بھتدی 
9 و029 تغیرت ارقال لا قد ساد 
اووقف ما پر فع او من دخل فی غبرە اووھمواھمحصل 
ظرل فامضی او وقف فاحجما مع کو لە ظاھرہ ان سلما )٣۳(‏ التھی. 


فجعل الإرسال وما عطت علیہ ما بطلع علیہ لا ما یطلم مہ وا اراد با فی الأُلفیة من قول 


اسہاب و ما تع پسہ یپ4 الطا مل 1 راوری و الٌصو ر‌ فی الضصیط مل لھم الہ یی علی اللطا کیا 


)) 


9 
(۳) 


شرح ال لذیة فیس روی ہشیم عن الزہری عنی علىی بن حسبن ع 


وئی نسےخة کے التتوی کت الد وجے الله صاحب العلم السندی: الفضلاء بدل الەحققین 
7 اد مھ الشیخ علی التاری. و نص عبارته هکذاء: لطول.الفصل ای بابهہ والبحث فی وعو مقتض 
لامج "ما ا و الاتیة واہذا ایضا عطلف بثٹم الدال علی التراخی اشارة الی ان التراے 
بحسب الرتية فاندع ما قیل ؛ ان طول الفصل انەما ہو فی ا 
طبع قر گیاء ۱ 
المراد منه الشیخ علی القاری. وفئی سخة المخدوم: الفضلاى 

قلت : شرح الناظم ال ملف حذہ الابیات بقوله: اي رسم الحدیث الني شملتده علة مسن علل الحدیث 
معللا ولا تسمه معلولاء وت٥د‏ وثع فی عبارة 


٦ ۰ 7 1 *|‏ 5 
لشرح ٦‏ ٹی المتن٠‏ راجع شرحهہ صی۷. .م٣١‏ 


ا 7 - 
نغیز تن اعل الحدیث تسمیتة بالمعلول. و کتب بعد 
- . وھ 7 ۴۰,۱٭ه+َ- 7 370 5 
بحث طویل : والعاپ عبارة عنِ اسہاب خفية غامنضة ارات علىی الحدیث فاثرت فيه زی تد قدحت فی مدحتد 
بھی ٠‏ 1 0 > 7 وم ھے ُ 2 ٭ ٦چ‏ کھ 7- کس لہ رہ 
و حجد ہت شمزہ طرات ٹی انم تحفْمِماء و کنب بعد و ندرک العلٰة پنترد الراوي 7 ہم-خالمْة غیرہ 5 


7 


: قر! اك تشم الی ڈالک 7 پتدیيی ال یہد ا[ناتد ہڈالک ای امنلاعے علی ارسال فی الموصرل أو وف 


و نے 307 ۶س /+۰, 0۴ 
ی ال ٭رفوع او دے ول 0 ف یح حدیت او وشم وؤاء شمم بغری کلک جحیف غ|لبی علٰی مُانةہ ڈلک فاءشاد 


: ۲ 7 َ‫ 
کے ۰ او تردد فی ڈڈاک : نوتف واحجم عن الحکم ص4 الٰاحدیث و ان لم ینب علی ہؿۓے و حلد 


کے 


التعلیل ہپڈلک مع کون الحدی یٹ:المعلل ظااعرہ الپ بلایة من ای ۰ ان نا وی قولی (آن مسلم) مصدریک 
راجع شرح الال ية للناظم الٰحاْن العرا: ثي رح سر ود ا لطبعة الاولی. اہو سعید الہندي, 


)۱۳١:(‏ إمعان النظر 


اآسامة ر17 زبد سو عًا لا یتوارٹ اھمل ملتہن ما حاصله ان اصراب الزھری کاوم رووا شلهہ پلفُظط 
٭ پرٹ ااسکاۂر ا مسلم وھہشیم رواہ مغ حذْ اہ لفظ بظرن الہ بوردی معئی ما مع نٍ بعصسباے لان 
الافظ الذی ای )44 اعم + الذنی م4 انتھی,. ومن اشتباہ سنل حدبٹث )سد حجدرٹے آخحر واعتلاط 
راو ہراو آمحر ا ەل ہر ڈلکی مل اسہاب الاطاء والنسیان. 

) او منقطع ) عغعطاف عیل سيسل ) او ادعال حدیبٹ ۂٔ نی حدیث ) طعطاف لی وصل و‌ کذا 
(اوحو ڈلک من الاشباء القادحة) ک رفع موقوف و اہدال نار ضعیف بثفقة (و محصل معرفة 
ڈلکہ۔ اکىرة النٹیمع و جمع الطرفق ) وروی عن عل ی گ المدیئی ائه قال الہاب اذا م‌ جمع عار ة4 
مم یتہین خطاءہ(فھو ا معلل(١))‏ فی مساے٤‏ ما فی اأسوابیق فان ما فیا الوھم ھرو ا لمعلل. وقد وئع فی 
عبارة کثبر می المحدثین و کذا ا متکلمین والاصولین العلرل. و ردہ ان الصلاح بأآن ذلکے 
سذ ول عند اھہل اللغة والعر ہیة لان ا لمعلول مل عاّہ ہالشراب ای سفَاه سىرة بعد اآخحری و سماہ 
معلل. قال العراقی : ال جود 7 مہ ا لمعلل وکذا وٹع دو فی عہارة پعضهم و ا عہاراتھم ۰ 
لی الفعل اعله لان بکذا وقراسہ مہل. قال ال چوھری لا اعلک ارہ بحلهٴ ای ما اصاہکے ہمصیبهً 
واما علله ناإنم بہستعمله امل الله“ )معنی اهاہ پالشیء و ٹھله 4 ملغ تعلیل الصبہی پااطعام. قالں 
السخاری وما مم من استعمال اھل ال حدیثٹ لہ مل حیث بمُواون علل فلان فعلی طربیق الا ستعارة 
التھی. 

وکان وجيپ“ الشيهة الشغل فان الحدث یشغخل ہا فرہ مل ال پل ن_ العلهٴ بجیء قلہلا و 
الو غالبا ٹی السندا ما قَادحًا فی امن ہرقف فوع أو مثلہ او غہر قادح مثال الا ول ماس 
ومثال الڑائی حدیٹ حماد ان مسلمهٗ وغبرە عق عکرمه بن خالد عن ابق عمر رضی ال تعا ی 
عنھما رز م4 من باع عیدا وله عال ومل اع لخلا قد ابرت الحدیٹ , فان ؛عض الٹقات رواہ عرلع 
عکرمة فقال عن الزھری عن ان عمر ر5 فرجع الحدیث ال ی اازھری. والزھری انما رواهہ عن 
سالغ دن 1 و هو الصواب ؛ ومع ذلک فھو معلل ایضا لن نافعا رواہ عحن ان غخامر 2 
مل الحملة . عرل عمر ک من فو والثانیة عن النم ا والقول قوله ا صرح په 


00 وھذہ 1 خ4 فإِت “عک مھا رز نال ھری وھوعر ہف ہالر وایة ع٠‏ نان عمررلإ 


(١)‏ کدا ؛ یىی ساثر سخ الامعان. دئي الت٠‏ ن المطبوع بشرح العلامےة ١بي‏ الحسن السندي الصغیر ھکذا 
فهذا هو المعلل . 


إ(معان النفار (۱۳۴۷)( 

الما وچد الحدیث مض روایہة چماد وغیرہ عنہ کان ظاضرہ الصحة واعتضد ہذلکس ما رواہ 
الزھری عن سالم عن اریہ و جح ہہ علی ما رواہ انم ٹم فتنّشنا فہان ان عكکرمة سمعہ من ہو 
اصغر منه وھو الزھری, والزھری ٰ بسمعہ مسرل ان عمر ائم| ممعہ من سانم. فووضح ان روایة 
حماد مدلسهٴ او مسواق؛ ورجع ھذا الڑسناد الذی کان بمکن الاعقضاد پہ ا ی الآسناد امحکوم 
عليه پالوھم . وکان سبب حکمھم عليه ہذلکہا کون سالم اون دولہ سلکس ال جحادة ف۔إن 
العادۃ فی ااغالب ان الإسناد اذا انتھی ا ی الصحاى قیل بعدہ عن النبی صلى اللہ عليہ وسلم فلم| 
چاء ھنا بعد الصحائی ذ کر صحالىی آخحر والحدیث مرن قولہ کان ظانا غالیا علىی ان من ضبطه ەکذا 
انقن ضہبطا(١).‏ و مِال الثالث ما رواہ اللفاث کیعلی بن عبید عن سفیان الٹوری عرل عمرو بل 
دینار صن اہن عمر رضی اللہ تعالی عنھما عی النیسی صا اللہ علیہ وسلر: الببعان اس ار الحدیث. 
فھذا اسناد متصل بنقل العدل عن العدل وھو معلل غبر سح یح وا مین علىی کل حال صحیح. والعلة 
فی قوله عن عمرو ن دبنار؛ الما ہو عن عبداللہ ن دبنار عن ان عمر ھکذا رواہ الأٔیمة ع 
اس اب سفیان عنہ فوہم بعلی ٹن عببد وعدل ۳ عبدالله تن دہنار ا لموافئق )ہ فی اسم ابیه 
ا سی عمرو ن دہنار و کلاھم| ثْقة. 

و ہا لمثال الثانی ظھر ان الحلاف فی الاٌلفیۂ ھی قوله پدرك ہالخلاف اعم مق ان یکوٹ راوی 
الحدیث عالف مق هو ارجح من او سجوح فی نفسہ و بالقرائن صار راجحا فی ہذا المقام فإن 
سالما اجل من لافع و مع ڈلکے فی ھذا القام القول قول افع و روایة سا م معلاة, ثم انالممنفرح 
اکنمی فی الاطلاع على الوھم علی الفرائن مع :لاف اادااة علىی وھم الراوی تھا سبق و صاحب 
الألفیة کماس عنہ تال تدرك الف و بالنفرھ مع قرابن الخ فجعل اد راکہ ہانضمام القراین مع 
اللاف او التفرد و لعل ا مصات اشار بقوله وجمع الطرق ا ی الحلاف والتفرد فإِن سہب معر فتھ)ا 
جمع الطرق ثم ان اہل الفن ذکروا فی تعریف المعلل کا حکیناہ عن الاأٗلفیة مع کون ظاھرہ 
السلامة, وھذا لا یتم فی ا اڈال الثالث فائھم حکموا ہأن روایة یعل بن عببد عن سفیان الڈرری 
عق عمرو ٴن دبنار فی الثال الثااث معللة مع الہ لیس ظاھرہ السلامة علىی ما اختارہ امصنف 
لن یعلىی بی عبید خالف اکر اصحاب سفیان نعم بالقرینة الحفیة الشی اطلع بھا علىی السبہب 


الطاری بعلی ٹن عبید وھو عوافمَة اسم عمرو ہن دبنار و عمدالله ٹن دبنار اذداد الحزم 


(١)‏ قلت : سن قوله حدیث حماد بن سلمة ای قوله: اثةقن ضہطا کل العبارۃ سن شرح الحافنا السخاوي 
للالفیة بعیثةء راجم شرحھة: فتح المغیثت صعری الطہعة الاولي علی الحجرہ ابو سعید السندی:. 


(۱۳۸ إمعان النڈظ 


اضعفت اار وابیة المذداکورة فلعل ا لمراد اقوله مع کون ظاہھرہ السلامة اعم مق الىلامۂ عٰ الضعف 
۱ وھر) ای ھذاالنوع (ەن آغمض انواع علوم الحودہث وادقہا و‌ اشر فھا) حنیں قال ا اللھدی 
لان اعرف عله حدبث واحد احب ال یّ مل ان ا کاب عشرین حدہثًا گر عندی( ولا یقوم ٭) 
ای ھهذا اافن ) ال من رزقہ اللہ فھمم| ابا و حذفظا و اسعا ومعر ٭ اه" راب اارواۃ ) سی 
العدال“ وااقسط وغیرھما ز(و ملک" قویہ" ہالأسائزد کت و لہا ٍ - ہہ الا قلیل 
من اھل ھذا الغان کعلی ت الدبۂ ۳ ال اع (ؤو احمد نت حنبل والہخاری و بعقُوب ن شیہة و اں 
حائم ( و‌ یی ( 6ھ ہز بادۂ اآراز ی ) و ابی زرمة و الدارقطنی ۲ قد ضر عبارةّ ا لمعلل عن امام 
پت یىی دعواء) ان یعلم ان فی الحدیی قصررا لکن پ پقدر علی بیان ر جیھہ ( کالصیر فی ۱ 
لی لقد الد پنار ر والدرھم ) قال ان الھدی الہ الھام لو ةرڑے لہ من امن قاے ھذا لم یکن آہ یع 
لا بھتدی لل الیک وسئل اہو زرعة عنٰ افجة اقولہ زقال ان تا عٰ حدیہٹ لم نسال ِب 
اہ حانم 7 و وار ہ بھی حمد بن سام 2 وار ہ و تسمع جوا کل ما لا تمخر احلدا متا جواب 
الا خر (إن الفقنا فاعم حقیة ما قلنا و ان اختلفنا فاعلم انا لکلمنا ہما اردنا ففعل فانفقھوا فقال 
للسائل 2 ان هدذا العلم _. الھام, واعمٰ ان اعضم بطائى المل4 می غہوم ا لمعئنی ١ذ‏ کرر 
گگذپ ااراوی و رر ر غفلته و٢۶‏ ساوے حذئاہ و‌ روہ مغ اسہاب ؛ضعیف الحدیٹ . والرملڈی سی 
النسخ عله, قال السخاوی فکانه !راد عله مائعهٴ من العمل اج صطلاحیهٴ ( لم ا امخاافة و مو 
القسم الساع اق گال رفا سمف> فوراانراق ای سا الامنا2 ( فالواقع ) ای الحدایث 
الواقع فی اد ڈاک ! اأتشر ہر( علیىی ا فی نسخه" (مدرج الا سناہد) می 27 لآن المغر اآدعل انال 
ْ7 لی الڑسنات فالأسناد مدخل فيه4. 
ف أُنْ تفسیر مدارج الاسناد بظاھرهہ بشمل مفاہلاتہ الإ ئیة ضر ما يليە 2 التقدیم 
و جا زبادهٗ ا راو یی و اہدالہ و تغیر راف او عروفْف فلا نصح ا اقاباة کا بدل علیہ ذظ او 
الام . ا پخص الاعہپر عل وجہ . بشملھا پاستعائة الٔسیاق 
زآرٹو اقسام: الڈول ان رروی با مھ اس عدابہٹ بأسائید خودانزة پر عنھم راو فیجممالکل) 
ی کل 9-7 الحماعة ( عل ! سناد واتے ا ٭ن ۶ ۶ء 2+ پا اہی الا تلاف ) 0 دسا روہ 
الرمڑڈی - سدار عحل ہیں 2 مھدی عن سفیان آلڈ وری من واصل و ملاصور والاعمش 


عن انی وائل عن عمرء ن شرحریل عن عبداللہ قال قلت پا رسود الل كؿ ای الذلب اعظم. الحدہٹ 


إمعان النظر (۱۳۹) 


ومکذا رواہ حمد بن کثیر العہدی غن سفیان فی رواہ ا حخطیب. فروایة واصل ہذہ مدرچة علیى روایة 
منصور والاأعمش لان واص“ لایذکر ھیہ عمرا ہل یجعله عن 2 وائل عن عبداللہ ھکذا رواہ 
شہة و مهدی بن میمون ومالکٹ 1 مغول و سعید بن مسروق ۶ع ن واصل کا ذکرہ ا خطبب 
ورقد ہن الا سنادین مع بی بن سعید القطان فی روایة عق سافبان و فصل احد ھم| من الآخر 
رواہ البخاری فی سح یحه فی کتاب المحار ہن عرل عمرو ن عل عن یی وعرل سفیان عن منصور 
والاعمش کلاھف| عرن ابی وائل عن عمرو عن عبداللہ و عنل سفیان و غرق واصل عن ای وایل ك 
عبداللہ من غیر ذکر عمرون شرحبیل قال عمرو بن على فذکرئہ لعبدالرحماٰن وکان حدثنا عن 
سفیان عن اعمش و 308 "ئ2 عن ای وائل عق ابی میسرة پعنی عمر فقال دعهہ کذا ذ کر 
العراقی ة فی شرح اك (ا١).‏ ۱ 

قال السخاری ققولہ دعهہ محتمل الہ اس پالتسکے ہما حدلہ ہہ و عدم الااتفات تللانہ 
و بحتمل الہ اس بٴرك عمرو ن حدیث واصل لکولہ ٹذ کر الہ ہو الصواب او لکولہ کان عندہ 


رل٦‏ عل رفیقيه فلےم| سأله عنه پانفرادہ اغیرہ ہالواقع الٹتھی .)٢(‏ اقول ھذاالکلام پدل على جواز تعمد 
ہذا القسم اذا کان من کانت رواب مدرجة عمولاٴ عل رفیقھ. ( الاانی ان پکون الین عند 
راو ) ای ہاسناد واحد فصح الاسٹثناء بقولہ (الا طرفا مله فإنه ) ای الطرف عندہ ز( ہاسناد آخر 
و راو عنه اما ہالاسناد الاول ) مثالہ حدیث رواہ اہو داود من روایة زائدۂة و ڈریکے و‌ 
رواہ اانسائی من روایهٴ مفیان بن عبینه کلھم عن عاصم 7 کلیبپ عق ابیە عن واٹل من حجر فی 
صفهٴ صلوة ر سوں اللہ ای رقال فبہ ثم جٹتھم بعد ڈلکےس فی زماكفه رد شدبد فرأبت الداس 
علبھم جل ااثیاب ٹحرك ایدبهھم حت القیاب. قال موسی بن ہارون و ڈاکت عندلا وھم فقوله 
لم چثت لیس هو بہذا الآسناد وانما ہوادرج عليه عن عاصم عن عبدالمہار بن وائل عرلى ؛بعض 
اھله عق وائل و ھکذا رواہ مببّا زہیر بن معاویي و ابو زید شجاع بن ااواید فمیزا قصهٴ 
کر پک الاہدی مر حھٹ الاباب و فصلاھا من ا حدیث و ذ کر اسنادھا تھا ذ کر ا (۳). 


۱( راجع شرح الالنْية للناظم الحافظ الع راتي ج۱ ص رون اطاعة الاوٹی 
(م) 7 فتح المغیت شرح الالنیة للحائظ السخاوي ا(صفْحة 0۰.٥‏ طٰعِةڈ الحجر 7 - 


(۳) .0 ٭ کل ھا سن قولهە 7 ثالہ حدیث ابوداود الی ھنا بسن عہارة ا(حافِظ العراتی يی شرح 


الالفیة بعینھا. وقد صححت اغلاط النقل من الاصل اي شرح الالاہة بحمد اللەء وکتب الحائظ العراتی 
بعد ھذاء تال مہوعی بن ھارون الال ٠‏ وھدہ روایة مض وطة ان علیھا زھیر و شجاع سن ااواید 


فوعا ائہت لە رواية ممن روي رۂ الایدی من تحت الیاب عْن ت" ۹ و ع٠‏ ن أاییة عن وائل٠‏ 
وتال بن الصلاح اه ھ!والاصواب راع الشرح المتوسطا لناظم الیعا؛ نا العراٹی علی الفیتہ ج0 


وو اللۃ ان ا علزالمتی 


)١٤١(‏ إمعان النگڈر 

(ومله) ای و مق قببل ااقسم الٹائی ( ا یسمع ا حدبث من شیخه ) ای ہلا واسطه (الا 
طر فا مہ فرسمہ4 مل شنھ رواسط فہروی راو عنه اما ,حجذف الواسطة ) اقورل ھذا القسم پلہمی 
ان ہکون مسنٹئی مل عموم ما سیططی۶ ان الأاد راج غعمد!ا باقسامہ حرام اذا کان روا 2۰ ما مه 
عی شیخشه ہلفظلۃ غرل وقال و ھرھا لان غابرة ما فی4 تعمد الار سال و مو لیس بحرام. 

( الافڈالث ان یکون عند اآراوی معنان حتلف ان ) پہاسنادین عفن ) اما ٭ن جالبن امن واحد 
فطل (فیرویھہا وس کاملین او متصر ین) او احدھ| مخُتصرا دون الرل ) زاو ۶ٰ4 مقتصرا 
عل احد الاأسنادین اویروی) ای راو واحد ( الحدیئین ہاسنادہ ا حخاص بہ لکرد یزید مق ان 
الإآخر ما لیس فی ال٦ول‏ ) و ہذا اللدرج(١)‏ طرف من ا لمن الآخر وفی القسم ال انی طرف من 
ڈلکے ا لمن, عثاله حدبث رواہ سعید ن ای ریم عن مالکے؛ عن الززھری عل الس ان 
رسول ارلہ رکا ول ۹٦‏ تباڈضوا ولا کے'سدوا ولا تنافسوا الحدیث. هو لہ َّ رلا تنافسوا؟“ مدر ج4 

ویہ٘ھ 
فی الحدیث أدرچھا ان انی میم من حدبث آخر لمالک عن اف الزناد عن الأعرج عن 
ابی ھریرۃ رت عحل الٹہی کی : ایا کم والظن اإِن الظن اکذب الحدیث ولا سوا ولآ ڑنافسوا 
ول تحاسدوا. وکلا ا حدیثین متفق عليه من طریق مالک؛؛ و أپس فی الول ولاتنافسوا وائمم 
ہو فی ال٭لحذرث الٹائی(٢).‏ 

۱ الراہم ان یسوق للآسٹاد فبعرض لہ عارض فیقول کلاما من قبل نفسہ فبظن بعض من 
سمرمه ان ڈلکس الکلام ھو فی ذڈلکے الاسناد غیر ویھ ع۹4 کذلک_ ) ای اراہم ان ل یل کر 
الحدث من الحیِد رٹ ہل بِسویق اسنادہ فقط ٹم رڈماعه قاطع فیذ کر کلاما من قہل س4 فیفان 
ا ڈلک الکلام ہو من ذلک الاسناد کذا قال السخاوی فی شرح اللفیة(٣).‏ و یظھر منہ اله 
لاذ کر من الد رگ فی ااراہع نا رصلیق آھر بمّت مدرج امن علية. مثالہ حدبٹ رواہ ان ماجة 


() کذا فی نسهة السید محب الله صاحب العلم وقی نسخة المخدوم التتوی المملوکة للسید وھبالله 
صاعب العلم: 7ھذا المدرج؟* بالفاعء بدل الواو. 

)۲( تال الحائفظا السخاوی: (ادرجه) ای ولا تنعافسوا (ابن ابی مریم) ھوالحافظ ابو محمد سعید بن محمد 
بن الحکم الجمعی المصری شیخ الیخاری. راجع فتح المغیث صءع۸, رے ماع ا(لحجر. ابو سعید السندي, 

)۳( قات: وکتب الحافظ السخاوی بعد هذا فی آخر الباب: وقسد صنف الخطیب فی هذا النوع کتاہا و 
مدعَافَ الفصل لاوصل المدرج أی النقل ولاحضه شیخنا (الحائظ بسن حجر) مع ترتیبةہ ڑےەہ علی الاہبواب 
الخطیب و انهہ صزم علی جمعیا و تحریرها والحاتھا بھذا المختصر اوسی آخرہ مٹئردة کالڈیل و 
ذانہ لم یبیضھا فما رأیتھا بعد. راجع شرحهھ4 فتح المغیث عظمے, ‏ طبع الحجرہ 


إمعأن النظر را1ؤ۔ 


عرق اسماعیل ن محمد الطلحس عل ثاہے ن موسی الزاھد عن شریکے عن ای سفیان عم چابر 
فوع من کرت صلانہ ہاللیل حسٰ وجھه ہالٹھار قال الحا کم دخدا ل ثابت ن‌ موسی عل شر ش ہك 
ن عبداللہ الاضی والستملی بن ہدیه وشریہک بقول دا لاتق عمری ای سفقبان عر ى جاہر 27 
قال قال رسولاللہ چا وم بذکر ان٤‏ فلا نظر الی ثابث ہی موسی قال مر کثرت صارہ ہائلبل 
حسل وچھھہ ہالنھار و ائما اراد ٹاہتا الزھدهہ و ورعہ فظاٰ اہت الەه روی ھذا الحدبث سرفو ع۶ا 
بہذا الإسنادء فکان ثابت محدٹ ہہ عن شریک عو الاعمش عرے ١ہی‏ سفیان عنی اہر یکم 
بعقد الشیطان علىی قافیة راس احد کم. فادرجہ ثابت فی ابر ٹم سرقہ منہ چباعة ضعفاء و حدثوا 
۸ عن شربکہ۔ ال تھی وعلى ھلالاپکون مد مذا اھ ٠‏ رابم ہل من قبیل المدرج فی امن 
اذ ٰ يِسقی شر پک اسناده* فقط ال ساق الاسناد ف الم ٹم ۵ کن ھا الکلام عدل 2س4 
دڈ مل دهنا اھر ان قول السخاوی بعد ما ذکر ھذا القسم الرلیع وفسرہ ہا لقلنا عنه وله 
امثلة: مٹھا قصة ثاہت بن موسی الزاہد مع شریک۔ القاضی فقد جزم ابق حہان بألہ مل المدرج 
التھی حل اظر اذ ما جزم 4 ابر حہان رمعضی ان یبکون مدرج ان فکیٹ یصلح لان یکون 
قال فی مو ضع آحر: وغ بذ کر ای شر پکے۔ا ام الحقیقثی بھڈا السند و‌ ذکرہ حسدب ما اقتضاہ 
ٹم ان العراقی قال ی الألفیة فی بحثالموضوع: ومنہ لوم وضعہ م یقصد(١)۔‏ تحو حدیث 

ثابے (من کرت صلوئہ ا لحدیث وھلة سرت الٹھی ای غاط من ثابت سرت تلک الغلط بحیثٹ 
التشر ث فرواہ عنہ غیر واحد لکنہ حالف لم ذکرہ ان ےی النووی. فمْ ی کتاب ان 
الصلاح تبعا للخلیلی و ی الارشاد ور ما غاطل غالط فوقع / ہی شيه الوضع من غہر تعمد ما رع 
لٹاہے ان موسی الاهد ٢ی‏ حدیث من کرت صلانہ ہاللیل حسی وجپه ہالنھار انتھی و لی آھر بب 
اللو‌ووی: اوت نت الوضع بخْر قصد انتھی )٢(‏ فُلھذ! قبد الص؛اف الگذب و لی تعر بف الوضع 
(١)‏ قلت٠‏ هذا هو المصراع الثاني للپیت ےم کلام بعض الحکماء فی المسند - ومٹھ نوع ومّعهہ لم یقصد. 

والببت ا والواضعون بعضهم قد صنعا سن عند نفسه و بعض و ضعا 

و توله: حو حدیث الخ ھوالبیت ےرم ۔ راجم الالِمیة وشرجھا لاناظم ا(حافئظ العراٹی ضص -ہعر 

ج ١‏ الطبعة الاولي بمصرء 


)(م) پتول شارم-هہ السیوطی ؛ ڑھ رہما وتم) الراوی ری شة جیے غلطا مڑد َ تحصد) . 
بقيە٭الحاشیة علی ص۰م؛) 


)۱١١(‏ إِمعان النظر 
بالعمد و جعل ھذا النوع مق المدرج لآ من ا اوضرع ویؤبدہ اله قال اہو حائم الرازی کی:ہ 
عن ثاہت فذ کرلہ لاہن لمبر فقال: الشیخ بعلی اہت لا پاس ہہ والحدیث منکر انتھی فلم .یجمعلہ ان 
نمیر موضوعًا لکن قال اہو حاتم بنفسه والحدہث موضوع و وچھہ السخاوی ہانه موضوع باعتہا: 
الطرق المرکة لہ لام طربق ثابث الذی لم یقع منە الکذب عمداٌ 

(ہذہ اقسام مدارج الآسناد و اما مدرچاان ٹھو ان بقم فی 1خ کلام لی بس منه ) ای 
- الکلام مل جملة ذلك ا من تا دہ سی ٤+‏ ویرد علیہ الە یصدق علی ما ادرج فی 
ا لن بعض مل ا من الآخرکا فی الشق الڈانی من القسم الثالث من الاقسامالاربعة لدرج الا سناد 
الا ان بقہد الگلام الواقع فی تعریٹ ا من بأن لا یکون من کلام النبی گن. ویمکن ان یقال 
عض امن الآحر فی ھذا الشیق متصف ہکوہ متا ہدون الا دراج. واممراد بوقوع الکلام فی ا لمنْ 
ان بتحفق اتصافه بھذہ الصفة ہالو قوع فی ان وہہ بندۂ الاعنراض الذنی اورد علیىی تعریبف 
المدرج فی الآاسلاد الذی اشار البہ المصنف ُألہ ارید بتغبیر سیاق الإسناد نغبیرہ باعتہار لفسہ 
فی المٴْن یلزم ان لا پندرج فیە القسم الائی من القسم الثالث می ال قسام الأربعة لمدرج الإسناد 
واٹ اربد لغییرہ اعم مس أن پکون باعتہار لفسہ او باعتبار متعلقہ وھو مین ا لحدیث یندرج فیہ 
مدرج ال اپضا لٗنا نختارالشق الاول لکن لفی التغییر فی ا لممن ہمعنی ان لابدعخل فیہ ما لابےصل 
کولہ متتًا ال بالإادخحال لا ان لا بدخل فیہ کلام آمخحر اصلا بقرینة ا لمقاہلة بمدرج ان ۱ 

و قال بعض المحققین(٢)‏ فی ال جواب و رفعبأن پقال اراد ہمدرج امن ما یکون التغبیر فی 
ا ئن فقط او بقال ما یکون فی اسنادہ ومتدہ تغیہر فھو الا عتہار الأول مدرج الإسناد و بالاعتہار 
ااغانی مد رج لن الٹھی . 

وبرد عل الجەراب ا؛لأول ان الاعتراض عل تعریف مدرج الإ سناد . لغ بالتصرف سی 


( حاشیة 0چ 

عیں۔ حتیقق ہل هو بقسم العدرج او کھا ذکرہ شیخچ الاسلام (اپحسن حجر) می رح ان خمة . 
ل بان یسدویق الآسناد فیدرض لہ عارض ٌ راجع ااتقریب بشر سخ ہ التدر ہے ضص ۱۸۸ لسر المكتة 

"َ بالمدینة المٹورة. ابو سعید السندی. 

(١)‏ قات٠‏ المراد نہ ا( شارح التاری رح وئی نسخة الہمخدوم التتوي ؛ الفضلرء بدل المحثثین. و عبارتهہ 
عل: (لسں منھ) ای لیس ڈلک الکلام بل جعلة ذلک العتن و حاصلہ ان یذکر الراويی صحابیا او 
یر4 کلاما ہہ او غيرە فیرويه سسحن بعدە مہ ب زا بالعدرث سن غیر فصل پتمیز عئلہ بسان بعزوہ 
تالله صریحا او کكناثة فہتوغم دن لا پعرف حتِتة الحال ال سن الاحدیش الخ, راجع شرحه ص م٣‏ 
کو 

5> وی سجن الەمخدوم بعض الفضلاء ہدل المحقتین. 


[معان النظر ْ )۱٤١١(‏ 


مدرج ا ان و علی الٹانی یلزم ان بکون الشتی الانی می القسم الثالٹ مق الأقسام الأٗربعة لمدرج 
الا سناد و مدرج ا مین مدرج الآڑسناد وا لم باعتبارین فم| وجه آخصیبص عد الاول فی مدرج 
الاسلاد و عد الٹانی فی مدرج الن, 

( فتارۃ یکون ) ای ادراج الم (فی اوله) مثاله ما رواہ ا حطبب من روایة ان قط و شبابة: 
فرویا عن شعبة عق محمد بن زیاد عن انی ھریرۃ قال قال رسول ا بن اسپغوا الوضوء ویل 
لاأعقاب من اانار. فقواه اسیغو الوضوء من ول انی ھریرۃ رت وصل ہالحدیث می اوله کذلکہ 
رواہ البخاری فی صخحیحه عن آدم بن اپاس عن شعیة عن محمد بن زیاد عرق ابی ھریرۃ ۷لم قال 
اسبغوا الوضوء فإن اہا القاسم قال وبل للا عقاب مق النار. قال ا حطہب وھم ان قطن و شہابة 
فی روارتھما ھذا الحدیث عن شہبة على ما سہقنا و ذلک ان قولہ اسہغوا من کلام ایی ھر بیع 
وقوله للعقاب من النار من کلام النبی کہ . ثم الإدراج فی اول السند ادرچدا حتی قال ا لصناف 
الہ لح بجد غیر ہذا ا ‌ال الاما وقع فی بعض طرق حدبث بسرة الآکئی. 

(وتارة پی اثناؤہ) مثاله ھا رواہ الدارثطنی مق حدیفٹ ہشام بن عروة عرق ابیه ع 
بسرة پنتے صفوان قالت صمعت رسول اللہ اہ بقول من مس ذکرہ او انثیبہ او رفغہ فلیتوضاء 
فإن عبدا حمید بن جعفر رواہ عن هشام کذلکہ و کذا ابوکامل الجغحدری صلی یزید بن زریع 
عن ایوب السختیائی عن ہشام مع کون الائثیین والرفغ الما ہو مق قول عروة کا فصّلہ حباد 
بن زید وغیرہ عرن هشام. و هھوالذی رواہ اسحاب پزبد بن زریع عنہ ٹم جمھور اصحاب السختبایق 
عنہ واقنصر عشرون ھن حفاظ اصحاب ہشام علىی ا لمرفوع نقط و من صرح بأن ذلکے ول 
عروةء الدارقعانی وا حطیب. فھی مال اللإد راج فی اوسطہ؛ لکن روی ھذا ا حمدیث الطبرانی فی الکوہر 
من حدبث حمد بن دینار عن ہشام ثقدم ا لمدرج ولفظہ مس رففہ او الثببہ او ذکرہ. 

۔(وتاره فی آخعرہ) مثاله ما روی ابو خیئمة زھیر ن معاویة عن ا حسن ان اھر مل 
القاسم من حیمر ة عن علقمة عن عبداللہ بن مسعود ان رسول اللہ مایا عذمه التشھد فی الصلوۃ 
فقال گل التحبات لہ فذ کر حتی قال اشھد ان لا إللہ إلاہ اللہ و أشھد أن محمدا عبدہ و رسواە 
فإذا قلت عذا فقد قذ بت صلانک, إن شثت أن تقوم نقم و إن شئت ان تقعد فاقعد کذا رواہ 
اہو خیەمة کا قاله جمھور اعخالہ, فأدرج فی ا حدیث قرلہ نإا فلت الخ فإنما ہو مسرق کلام 
ان مسعود لا من کلام النبی کشا من الدابل علیہ ان الثقة عبداارحمان بن ثابت احد من رواہ 


×رٰ ان اد حر ا لم کو 5 فسل نک علىی ا لمرفوع بدُوله قال ان صسدەرد و مرو ری عحن زھیر 


رؤا إمعان اانظر 
لوسه ایضا ک5ذلک: و پتناہذڈ پاقنصار حسین ا لجحعیفی وان عجلان و محمد ن آہان فی روایتھم 
عن ا ھرکل من النشھد عصی علقمة وغبرہ عن ان مسعود إِّم علی ا مر فوع فقط وکذلک؛ 
صرح غیر راحد من الألمة بعدم رفعہ ہل اتفق وکا قال الطببی فی اخلاصة علىی الە مدرچ کذا 
قال السخاوی. ۱ 

ا(وھوی) ای ما یقم فی ال,آخر (الاکثر لأنہ یقم بعد عطف جملۂ علىی جملة ) فیہ إشکال 
نإن الکلام الواقع فی ا ئن الذڈی لیس منہ فی مدرج اا2 یقم بعطف جملة علیل چملۂ لا بعد عطف 
چملة على جملة. والججواب ان امراد بقوله اذ کور ان بتحقق وقرعہ بعد عطف جماة على جملة 
لأً ان بہتدی وقوعه بعد العطف اذ کور . ٹم معٹی قولہ لأنہ لا بقع بعد عطاف جملة على جملۂ 
أن مدرج ا لن غالبا بقع بعطف جملة على جعلة وااقسم الإأّ حر کذلکہ۔۔١‏ غالبا لا ہاقی الأقسام 
و ان القسم الأمححبر یقم کثرا بععلف جملة على جملا نی لت السا ال اشسن الارلات 
والغالپ فی المذرج ا من ھذا العطف . فلایرد سا قیل الا لا نلم ان الأخیر الما بکون بەطت 
کلام مستقل علیى آھر مثله بل پکوٹ بعطف مفرد بلاعطف. ول۔و سم ان الژخیر 9 یقع إلا 
بعطاعت الجحملة على الجملة فلا نلم أن وقوعہ بمطف الجمملة فقط بدل الأکثریىة مسع ان الأول 
واللائی بقعان بمعاف ا٣جملة‏ ایضا ( او ہدمج موقوف من کلام !لصحابة او مر بعدھم فیە لسامح) 
می ہاپ عموم ا لجاز و إلا فا موقرف ما پروی عق غیر الصحابة فیل انم بطلق عليه مقیدا فیقال 
حدبث کذا موقوف على عطاء ار عل طاؤس و اما اذا طلق فیختص ؛الصحابة کذا ذ کر بعض 
الەارفینٰ(١)‏ زہمر فوع می کلام النبی ص ى الله عليه وسام او فعله من غیر فصل ( فھذا) ہو (مدرج المٰن) 
سی پہ لأنہ ادرج فی ا من شیء فھو مدرج فیہ وا حامل علیى ھذا الإد راج اما تفسیر غربب فی 
ابر ر استنباط فیهمه منه احد رواله کفهم عروة ٰن الز ہیر من حدیثگ پسرة رضی اللہ تعا لی عنھم| 
ان الوضوہ پنتقض ہمس ھا ہو مفنة الشھوة فاد رج فيیہ الأٔثیین والرفغ. 

(و بدرك الڑدراج ؛ بأرہعة اشیاء (ہورود روایة مفصلة ) ای مہینة ( للقدر المدرج ما 
ادرج فيه ) ای اللمدرج او فیہ ائب الفاعل مثاله ما ذ کر آلفا فی جدیث النشھد مرن ان شہابہة رواہ 
عن ای خیثمة و عبدالر حماٰن بن اب ھن ان ال خر ففصلاہ ( پالثنصیص على ذلکے؛ مل الراوی) 
کحدیٹ ان مسعود مغ معت رسول اللہ صل 'نّ عليه وسام بقول من جعل الله ندا دخل النار 
قال و اخری اقراھا و لم ا معھا ملہ من مات لا پیعل اث ندا دخل الاة ارمن بەض الأئمة 


یمج سے سے سج ےج ےج ہے کے تچ کے سے رتس ہر ہر ےہر شر ہر کہ یں 
)۱( ٹی کس خہ الہ خدوم التتری 7 الشارحینن ٰ ہلل ال ٭حقثین: والمراد بن الشیخ -- القار یر 


إمعان النظر ۰ )١٤۷١(‏ 
ا ٭طاہبن ) ٭ لی ذاکست کادار آمانی راافارب فو حدیث ‏ شام بن عروة اانقدم ( او باستصّالد:ٴ 
کون الٹبی صلی ل عابه وسلم بقاول ذلکس) کقول ای شریرۃ ر2 نی حدیث اادبد ١‏ اماوا؛ 
اجران ەا لصهہ وااذی نفسی بردہ اولا اژلمھاد فی مویل اللہ و برای لاحہرت ان امەوت و انا ماوا؛ 
زا وقد صنف ال طہب فی الہدرج کھاہا ولحصعه وزدت علیہ قدر ما ذکر سرئہن او اکہر و لا مد 
٣‏ اع ان الحکم بالإاد راج بہذہ الأمسور ختالف ففی الآخیر قطعی و فیا اذا کان اایەنصرص علإ: 
ڈلک ىن الراوی ایضا قطعی او کالقطعی. وغی الرواقی انی بل اشار ان دقرقی اید فی الاقفرا 
پیل ضعفہ حیث کان أول ابر کقوله قال رسول اللہ نا اسبخو الوضر ومن ەس الثیر؛ 
لا سی ان جاء ما بعدہ بواو العطف و کذا حیث کان فی اثناء الافظ ا لاذق ع لی رفعہ وکذا قال 
ی الإامام اہ انما یکون ال دراج بلفظ تابع پمکق استقلالہ علىی اللفظ السابق انتھی. 
لکری اشار ال حائظ العراقی فی شرح الرمذی ای دفع الاستبعاد الذڈی ذکرەہ حیث قال: وان 
الراوی پری اشپاء متعاطفة فقدم و أحرلمواز ذلکے: عده و صار اارترف اذلک اول اکر او 
وسطهھ. و لاشکسے ان الفاصل معه زیادة علم فھو اولی نقلہ السخاوی فی شرح الألفیة. ثم قال 
و بالجحملة فقد قال شیختا الہ لا مائعم من ا حکم ع لی ما فی الاُول او الآخر او الوسط بالإاد راج 
اذا قام الدلیل الەؤر غلیة الظن انتھی(١)‏ ٹم الوم قالر: الإ دراج بأقسامہ ای عمداٴً جرام آم| فيه 
می التاویس والندلیس و ان کان بعضہ احف من بعض کتفسیر لفظة غرببة مثل المزابنة والمخاہرة 
والعرابا و حوھما ما فعله اازھری وغیرہ مل الأئمة ہل لا پظھر النحریم فی مثلهہ کذا قال 
بعض المحفقین(٢).‏ 
وقال السیٍوطی فی شرح التقریب: و عندی ان ما اد رج لتفسیر غریب لا بمنم ولالکسی 
فعله الزھری وغیر واحد ٭ن الأأئمة انتھیر٣)‏ وقول ان السمعالی وغیر د المتعمد لە ساقط العدالً 
ومن ے رف الک عق مراضعہ و هو ٭احق ہالکذاہین یحمل ھەلىی ما عداہ کذا قال بفرال حقةہن 
(او) ان کانت المخالفهٴ تقدیم او ناخیرنی می الاسحاء) ای غالها لقوله بعید ھذا وئد رمع القاب 
فی الممن اہضا (کرة بن کعب وکعب بن سة) ہأن یکو الواقم احدھم| فیغلط الراوی با'ققدیم 
() راجم فتح اامفیث لاحائظ السخاوي عر, ںہ طبع الحجر۔ 
(م) فی نسخة المخدوم: 0 التضلاعڈل کان اامحققین۔ والمراد منه الشیخ علی القاری و تال بعد ھذا:۔ 
لا سیما فی المتفق عليه. ٠‏ راجع شرح القاری صہ طبع ترکیا. قات: عبارته الاخغیرة من قوله و 
عبارةۃ ابن“ْ السمعانی الخ کلیا ماخوذذة من التدریب فکان عليه ان یذکر الحوالة. ابو سعید السندي, 
رم؛ راجم التدریب شرح التقریب للحاظ السیوطی صزنرےر,ہ شر المکتبة الہاحیة بالمدبنة العٹورة. 


۱ (معاك النظر‎ )١٤( 


والاخیر وبقول مقامہ الآخر (لژن اسم احدھم| اسم اب الآخر وھذا هو اامقلوب ) ای قسم 
من اقسامہ. قال بعض العارفین فالمغاو ب ما یکون اسم احد الراوپین اسم اب الآ حر مع کو ٹھما 
می طبقة واحدة فیجعل الراوی سهرا ما هو لجدھ| الخر کذا ذ کر السخاوی. فی شرح النقریب 
فالمصنف ترك قید طہقهَ واحدة و قید السھو التھی کلام بعض العارفین. 

قال بعض المحقةین(١)‏ اعتراضه مدفوع لأله اراد ما بعمھما فالثركک او ی کا لا یخفی و یحمل 
کلام السخاوی على قسم من اقسام الفاوب لا ان المقاوب منحصر فيیه لظھور بطلالهہ کا سیجی 


اقول بانی عن' اراد ؤ آ اسصاٹ تعمیم السھو وغ؛یرہ فوله فی بعل فاو وقع الا ہدال عمدا 
لا لصاحۂ ہل لاوغراب مٔ فھو مغ اقسام ا اوضوع ولو ولع غاطا فھو مل ا لمقاوب وا معلل اذ 
ممتضاہ الخصیص المقلار ب عمدہ ۳ وقع سهوا و غاط۔ًا ل١‏ تخمیمه للعہد والسھو. 

ٹم اعلم ان العراقی فی الأٗلفیة و شرحہ قسم المقلوب السندی ا یل قسمبن عمدا و مھہوا 
والعمد ا ی قمین ایضا فصار للثة اقسام و قال فی تعریف القسم الأول ان یکو الحدیث مشھررا 
براو فیوجعل ہکازنہ راو آخرئفی عبفّدھ اےصہر ہڈلکی غحر ہما سغوہا في4(٢)؛‏ و فی تعر رف اسم ااڈا نی 
ھو ان باخل اسناد من فیجعل على من آخر و من ہذا فیجعل باسناد آحر اما اغراہا او اختیارا(٣)‏ 
رٹل المہےحدث ھل ھو دا ول اولا وعل بقبیل الالقین ام ۷ 0۲ فی الڈالے و ھو المملوب السنادی 


سھوا ما ائقلب عل زاو رہ . بشڈصل آلبە4؛) والہص؛ٹت جعل قسمی العمد داعلا فی الا ہدال دون 
القلاب ان کان الا بدال الہلڈ گور لال ,صداح؟ فالح ود رٹ م وضوع و ان کان امصلحۃ ۂلاتھا سیجیء 


اس ہس سمتہ+دسوسسم 1سر سس ساس سس ساب تسوپ مہ ید مات سو تو لسوت سے مب ہے نیہ بت پپیسسسبيحجنیسات 


۱( فی سخ المخدوم 9 لاع". والمراد مہ ااغارح ااتاري ؛ح وھکڈا قوله بعضں العارۂ من فی زے 8 
الہ ندوم: بعض الفذضلاع وھو الشیخ التاريی تد دع الاعتراض بعد ثقل العبارة المذکورة راجع شرحهہ 
صسرپں طبع ترکیا. 

(م) قالت: ان الحافظ العراقی اورد مثالےه : کحدیث مشھور کے فجعل مکانە نامع وکحنیثٹ شھور 
بمالک ےُجعل مکازه ال ِن عمر وزحو ذلکے. ن کان یفقعل دڈُلک سر لعاف حماد بسن 
عمرو النصیي و اسماعیل بن أبی حبة وبھلول بن عبید +0 واورد الا علق راجسع شرحه عا 
ممدلهہ الالئیة فی ب(حٹث المتلوب,. صضے٣۳٢‏ 9. الطیعة الاولی پمصرء 

(م) قات: قزله !ما اءرا ہا الخ تلخیص کلامه, واصل عبارته ھکذا: رھنٹا تہ یتصد بهە ابضا الاغرابپ 
کرٹ ذلک کالوضع ود بنعل اختبارا لحنظ المحدث وھڈا بفعله أھل الحدیث کثیرا وئی جوازہ 
نفار الخ. راجع شرح الالنیة لناظمیا ج ںہ ون 

(مم) راجع شرح الحافظ العرائی. صضمعراں جب 


يٍٰ 


إمعان النفار )۱١۷(‏ 


بھذا التفصبل عنہ فیما بعد وذ کر ااقسم الثالث لکن بقید النقدیم والناخیر مع الہ مطلق بشملە 
و پشمل ما انقلب اسنادہ على راو فیجعل غلطا حدیث راو ال خر کا روی فی مسند الإمام احمد 
دن تھی 1 سعید القطان انه قال حدث سفپانالڈٹوری عن عبیداللہ نعمر عن نائع عن ان عمر رضیاللہ 
قعالی عنھیا عن البی ؟ ٹاہ اله قال لا نصحبٗ ا للائکۂ رفَة فبھا جرس فقلت لہ تعسثت پا اما 
عبدالل ای عثرت 7 کیف ھو قلت حدثنی عبیل الله بن عمر عنٰ نائع عن سام ٰ ای ا حراح 
عن ام حبیبة رضی اللہ تعا لی عنھا عن النہی صلى اللہ علیہ و س نثال صدقتے. وقد اشتمل ہذا 
ا بر على عظام دن الثوری و واضعہ و الصافه وعلىل قوة حائظۂ تلمیذہ القطان و چرأنہ علی 
شیخہ حئی خاطبہ ہذلک و نہ علی عثورہ حیث سلکے؛ الجادۃ لأن جل روایة اقم ھی 
عن ان عمر رض اللہ تعا لی عنھما کان قول الڈی یسلک غیرھا اذا کان ضابطا ارجح و کذا 
خطاء بحیی بن القطان شعبة حیث حدثوہ عنه بحدیث لا بحد عبد طعمالإ یمان حتی پؤمن پالقدر ءن 
ای اسحاق عن ال حارٹ ھن علی رع و قال حدثنا ہهھ سفیان عن ابی اسحاق عں الحارث عن 
ان مسعرد لِم و ہذا ہو الصواب ولابمانی لبیحوی ان بحکم على شعبة ہالحطاء الا بعد ان بتیڈن 
الصواب فی غبر رواپتہ فان ہذ' من پہترض علیہ فیقول مثلا یحتمل ان یکون عند ابی 'سحاق علىی 
اریت کرات مکل دقن اھر متا لان سد ھی اعت الال عاتیرد 
عن الحارث بجمھما. و ءدارالأم عند أئمة ہذا الفن علیى ما تقوی فی آاظان . و ما الاحتمال 
ا مرجوح فلا تعربل عندھم علبہ کذا ذکرہ السخاوی فی شرح الأٔلفبة اٹلا عنام نف مع زبادة 
و حذف گا قالرں. ۱ 

( والخطیب فيةہ) ای فی ھذا الدوع :من المقاوب بخصو صہ ( کتاب رافع الارثیاب وفمد 
بقع القلب فی المتن) ای فی نذسه ایض ( کحدیثٹ ابی ھریرة عفد مسل) فسلم رواہ عن اف‌ھریرۃ 
مفلویا وعن غیرہ على الأصل ( فی السبٴ الذی بظلهم اللہ فی ظل عرکہ ففيه ) ای ففی 
ڈلکے. احدیث او فی مسلر زورجل تصدی بپصدقة اخناھا ستی لا 72 ۵۶+( |٘- “/, 
فھذا مما انقلب على احد الروة انم ھو) ای المکن ال حرح (لا تعلر شاله سا تنفق بمبنەہ ٹا 
پا 


فی الصحیحین ) دڈھن امثلتہ گا ذکرہ احلال الپلقیقی حد 


اھ 


ما سے و‌‌ ضی اك تعا لی عتھا صی 8ؤ ۶إ 


4ہ 


یل ا کت 6 زِکلوا باد ان بلڈل ہے مم اذا ز ذ ہر 
اں اىن ام محٹرم نو٢‏ یں ہلیل فِخّلوا واشر ہوا ححی بژدول پال ہر مقلوب ادا لیب ہے ۴ ئ4 


سس مس یی 


))( سن قولہ : یی ومیقل الامام احمد الی متا ٭ن عہارة اا(حافظإ الس تاوی. راجم شر حہ فتح المغیث شرح 
الالؤیے صسص۸م ١‏ ک طبع 1 ہر پحث المتلوپ: 


)١۱١۸(‏ إمعان النظر 
عاہثة رضی اللہ تعائی عنھا ان بلال بؤذن ہلیل وکا چا عرقی ابئی عمر رضی اللہ تعا ى عنھم| 
7 برتض البلقیئی جمع ان خزیمة بیٹھما بەجویز ان یکون گا کان جعل اذات الابل ذوا 
پیٹھم| فجاء اران علىی حسب ا الین و ان تابعہ ان حہان علبہ بل بالشغم فجزم بەم و قال 
البلقینی اله پعہد ولو فتحنا ہاب التاوبل لا ندنم کثپر من علل المحدنثین, فال السخاوی واما 
ڈیخنا فمال ال ی ضعف روایة القلب وقال ان عبدالر: اامحفرظ حدث ان عمر رضی اللهتعالی ءنھم| 
۱ و ہو الصواب . 
(ار کانت المخالفة ہزیادة راو فی اثناء الامناد ومن لم بزدھا ائقن ) من اللإتقان كأئید 
می الإفادة واہلغ من المہااخة اَم اعفضیل ما ماضبہ ھل آربعة اصرف عند سیہویہ ق اس 
وعند غیرہ ماع کذا قال بعض المحققین نقلاً عن الموشح(١)‏ (ئمن زادھا. او تُرجحجالب الحذف). 
بقر ينة دالة على الوھم (فھذا هو المزید فی متصل الاسائید و شرطہ ان یقم التصر بح ہااسماع 
فی موضع آازیادة ) .7 بظھر کوذہ عندالراوری ہالوچھبن ظھورا رنا بتصر محه ہذلک او ما یقوم 
مقامہ اما اذا ظھر تھا فی روابة عروة دخلت على مروان بن ا حکم فذکرنا ما یکون منەالوضوء 
نقال مروان عن مس اذ کر ااوضوع فقال عروة ھا علمثے لک فقال مروآن اخر ثنی ہسرةۃ 
بت صفوان اڑنھا ممعت الدبی صلی اللہ علیہ و سلم بقول اذا مس احد کم ذکرہ فلیتو فا فإله رواہ 
عروۃة ھی ہسرة بلا واسطة ایضا مع تصریحہ ہکوہ عندہ من اارجھین فی بعض ار واباث کا 
روی عنه اه َ٘لتغ ال ثم لقیت بسرة ف۔ألتھا عى ھذا ا لحدیث فحدثئلی ہہ عن النبی صلی اللہ 
عليه وس م پکرنى 7 هذا القببل ہل مما جاء علىی الرجھین وائما حکم آازید فی متصل 
ال سانید اذا لم یکن کذلک . و وقغ التصریح ہااسماع فی موم الزبادةۃ لائہ ح امارة على ان 
زیادة الراوی وھم منہ و غلط و ان جاز ان یکون قد سمع ذاکہ می رجل علة ثم ممعہ منه 
او یکن حالة روایتہ الحدیث ہدون ذ کر الزیادة ذاکراٴ لسماعہ بدونھا ثم یذاکر ڈلک لان 
الظاھر من وقع له٭ مثل ذلکہ ان یذ کر السسماعین فإذا لم بجوء عند ذکر و کان من لم بزد انەن 
مع تصر بحه ہااسماع حماناہ على اازیادةۃ اذ کورة مثالہ(ػ) ما روی عن عبد اللہ ئن ا لمبارك قال 
حدثنا سفیان عن عبہد اار حممٰن تن یزبد ئن چاہر قال حدثلتی پسر ن عید اللہ قال معت ابا 
ادریس بقرل سعت واٹاة 2 الاأسقع بقول سمعت اہا سرلد الو 7 سمعت النبی صلى اللہ عليه 


() في نسنة السندوم الفضلاع بدل المحتقین. والمراد مثه الشارح التاري رح. را۔م شرحد صوم ر طبع ت رکیاء 
(م) هذا المثال والتحتیق عليه کل من شرح الملامة القاري. راجم :شرحه الصفحة المذ کووق 


إمعان النظر )۱١۹(‏ 
وس بقول لا نجلسوا 07 الفبو ر ولا تع ارا البھا۔ فذ کر سفیان و ای ادر پس فی هذا زیادة ووھم, 
آما او ادریس فلالسب الوەم آیہ ا ی ان ا مہارکۓ, لان جماعة مل اللافقاتٹ رووھه۵ غن ان چاپسر 
گے سر عو وائلهُ ٰٰ بل کر وا اہ ادر یس اس سر 6 و وائلة رہ )عضهم بساع در ٭ن واللة, 
قال اہو حائتم الرازی: کدڈھرا ما حدٹ )سو غن ای ادر یس فو ھم ان ا ہار كك و ظن ان ھذا ما 
رواہ عنه عن واثلة(١)؛‏ و اما سفبان فوھم فیة من دون ان ا مبارك لأآن جماعة ثفانا رووہ عق 
ان ا مباركک عن ان جاہر پلا واسطة و صرع بعضهم بلفظ الإ خبار پیٹھما۔ 

ٹم ان ا ملصنف قید کو نہ مرق ا ازید فی متصل الأسانید فی ھذہ ا لہ ا اذا کان مل 
بزدھا انقن وان اآاصلاح اطاقی علی ما مال العراقی فی ت٥ریر‏ کلامہ و على ما اشار الم وی 
ہو مردد فی هذہ ااصورة فی ا حکم کولە ٭ل ا لمرید وی کو نه عتملا لن بکون ٭منل ھهذا القبھل 
ومماء جاء علی الوچھبین اذا حم یگن مع عدم ا حکم بشی منھما قرینة تدل علل کون وھیا, 

قال ان الصلاح فی کتابہ: الا سناد اٌسحا ی عى الراوی الزائد ان کان بلفظ عرد فی ذلک 
فیذبخی ان محکم إرساله و ئجەل معااد' پالا سناد النڑی ذ کر فیه الزائد واتن کان فیيە تٹصر بح بالسماع 
او ہالا ہار تما فی ا لثال الذی اوردلاہ فجاز ان پکون قد مع ذلک می رجل عنہ ثم سعه می 
لفسه, فیکون ہسر فی ہذا الحدیث قد معهہ عق ابی ادریس عق واثلة ٹم لقی واثلة فسمعه منە کا 
چاء مثلهہ مصرحاًا بہ فی غبر ھذا اللهم الا انْ توجد قربنة تدل على کولہ وھّا کنحو ما ذکرہ 
ابو حائم فی ا ال امذکور. و ایضا فالظاہر می وقع لە مثل ذلک ان پذ کر اا۔ماعین اذا 
ٰ تی علهة ڈلکی حملناہ علىی الز یادۃ الا کورةۃ التھی . 

و قال العراقی فی شرح الأٔلفیہ :۔ الصواب ما ذکرہ ان الصلاح من الافصبل واقتصرت 
عليہ و ہو ان الإ سناد الحا لی عر الراوی الزائد ان کان بثفظ عن فی ذلک و کذلک مالا بقتفی 
الاتصال کقال ونجحوھا فینبغی ان یحکم ہہارساله و یجعل معللا بالاسناد اللدی ذکر 
فپه الراوی اازائد لن الزیادۃ من الثقة مقبولة, و ان کان بلفظ یقتضی الا تضال کحدثنا و اخرنا 
و مث فا حكکم لاإسناد ادا می دن الرار ی الزائد لان م4 الزبادةۃ وضی البات ہسماعهہ مع احتمال 
کو نةە ول حمل علی کل قل حم نل حذا و مق ھذا, قال ان الصلاح فجائز ان یکون قد ے' 
ذڈلک صن رجل عنہ ٹم سمعہ منہ نفسه قال و ابضا الظاہر من وقع ل٭ مثل ھذا ان یذ کر 
السماعین نإذا م بجی و ذ کر دُلک حملناہ علی الزپادۃ المذدکورۃ التھی فحمل کلام ان الصلاح 
)١(‏ قات ٠‏ انت التاری کتب بعد ھذا: ولیس کذالک بل ہو مما سمعهہ بسر سن واثلةہ راجم شرحهہ 

ص وم ں طبع تر کیا ٰ 


رھ إمعان اللظر 


ایز ااجخخ صلی احتیال السماعی و ان کان ا حکم اإسناد الحا لی عق اازائد واستدل عاپه بقوله 
فإذا لم بجی عنہ طف کر جملنام لی آلزیادة اذ کورةۃ هذا ما حمل علیہ العراقی کلامہ. واما النووی: 
نقال فی النقریب الحالی عن ااآزاید الا کان بحرف عو مینبغی ان یجعل منقطًا وان صرح فپیہ 
بسماع او اخبار احتمل ان پکون ممععہ مق رجل عنہ ثم معہ منہ الا ان اوجد قرینة تدل علی 
الوھم و بمکن ان یقال الظاہر من وقم له ہذا ان بذکر السماعین و اذا حم یذکر ہما حملث 
عل از یادة انتھی نقوله و پمکنی اشارة ال ی ھا فلنا الہ اشار اليه, 

و ہا ذ کرنا ظھران ما فال بعض امحققین(١)‏ عند قول | اصنف و شرطہ ان یقع التصر بح 
ہالسماع فی موضع الزیادة لک رجح جانب ال حذف پقرینة دالة علالوھم تھا ذکرہ ان‌الصلاح 
لی اقدمة والےزری فی الھداپه“ٴ فاندنع ما قال بعضھم فیہ الہ علی تقد پر التصر یح ہالسماع 
لا بتعبن ١‏ مزید لچواز ان یکون ااراوی سمع مل رچل وھہو مغ شخص ثم مم ذلک الراوی مق 
ڈذلک؛ الشخص لفسه انتھی مبنی على ما اشار اليە الانووی والا فمقعضی ما حمل العراقی کلام 
ان الصلاح عليه ان کو ن لحشکم لاوسٹاد اا لی عق الزاپد عند التصر بح پالسماع مطاقی الا انہ 
ان وچدث ثر پنة ندل عل وعم ااراوی بمحکم بدھمه والا پا حگم للخالل عن ااآزاید م مع اجتمال 
ان یکون مما جاء على الوچھبن. ٹم ما لسہہ بعض المحققین(٢)‏ ال ی ہدارة ال جچزری غیر موجود فی 
فإنہ ‏ حم پذ کر فی الھدایة فی ھذا الپحث الا فولہ واعرف خفی مرسل مرق مسلد وسا ہزاد فی 
اأنصالِ سند. قال السخاوی می ألغایۂ شرح الھدایة اشعمل ھذا البیت عل اشارة لنوعی ا ُرسل 
ا'حفی وا لازید فی متصل الاأسائید مع کولہ لم یذ کرہیا فیا سردہ او لا مق الاأقسام وم مھمان 
افرد الوطیب فی کل منھسا نصنیفا اکن لم پعرف الناظم واحدا منھمأ بل اقتصر على الأص)معرف: 
ال ر سال اسحفی مر السند الذی ظاغرہ الاتصال و کذا ما ہزاد فی السند للمتصل انتھی. ئم ان 
الصئطف لم پہین حکم ما اذا صرح راوی احا ی عن الزابد بلفظ السماع وم یکن انقن من زادہا 
(وا) ای وان یقم الار ہمءم بج بالسماع المذ کو ر (فمئی کان معنعنا مثلا ترجحت الز بادۃ ) کھدیٹ 
رواہ بد اارزائی عق سغٰبات ااوری ن اف ایی زید بن یٹیم عن مد بفة 00 “ان ولہتمود! 


پت مس 


اپا., کر اش ین کت فغ - نم عم .ٴ8 . یں ٭ؤو ہیں ۹ 3 روگ ن عہپل 0“ اف قال حدثنی النعہمان 21۷ ار 
سا 


شوہة عرن ن اثوری ایفا وروی ایضا: عو عل شر پک ع لن ان امحق ٹم ان ما ذکرہ 


ٹکٹ پٹٹ-ے-ے-ٰ ,بی و سر ہں ہے ںہ 


۴ نی نسخة السندوم الفضلای والمراد منه الشیخ علىی القاري: ناج شرحهہ ضص۳۹٢‏ طبع تر کیاء 
(م) فی تسخة المخدوم: الفضلاء والمراد ۔نە الشارح التاري, راجع ااصفحة المذکورة, 


امعان النظر )۱۱١‏ 


ا لصلف یقتضی ترجیح الزیادةۃ فی ا اعتعن إذا کان مي لم بزد أنقن وقد سبق آنہ صرح فی بعضی 
تصالیفہ ان رچب بح الوصل والرئع فیا تعار ضا مع الإ رسال والوقف إلم| هو عند تساوی روا یتھما 
والا ال ےکم ا راجخ مع ان الرفع والوصل زیادة من الراوی فینبغی لە ان بببن وجہ الفرق ہین 
الصورتین علىی اله قد ذکر فی جامع التحصیل فی احکام ١‏ مراسیل صورا کثیرۃ حکم فیھا البخاری 
و ابو زرعة والرەذڈی اإسناد اسحا لی عن الزائد مم عدم التص, 7 ہالسماع. فالحق اذ الحکم 
ار چیح الزیادةۃ فیسما اذا کان الا سناھ الحا لی عن الزاید بلفظ عن لییں عل الإ طلاق؛ و ان الم 
ا قال فی جامع التحصیل بعد ذ کر امثلة !مزید ھی معصل الأسانید. و بھذہ الأمثلة کلھا یظھران 
ان الحکم بالز یادة تارۃ للاعتبار ر راڈ الاکر و تارة للتصر بح پالسماع من الاأعلىی وئارة پقرینة 
رو الیل ذلک ای غیرھا من الوجوہ انتھی نعم الراوی مقی قال عق فلان ٹم ادخل پینە وبینە 
لی ذلک ایر واسطة مالظاہر انہ لو کان عندھ مز الأعلی م بدخل الواسطة اذ لإ فائلدة فی ذلک 
۳ ذکر فی ج جامع التحصیل. ۱ ۱ 
ولو حمل کلام ا اع اضف ع لی ان ماد ترچرح 'ازبادة اذا تقارب راویھا ٭ع راری الآسناد 
اسلحا یل عى اآزاید و ان ان راوی ا حا ی انی وارجح فی ا لجحملة واما اذا ۔تباعد ۔سرٹبتھما فالحکم 
لاراجح موافقا لما ص عن ان سید ااناس فی مسئلة تعارض الوصل والرغع مع الارسال والوقف و 
حملنا کلام ا مصنف عليه فی اسئلة امذکورۃ لم ببعد, 
ویمکن ان پقال معنی قوله مرجحت الزیادة ان ااظاھر ھذا الثر جع وا پحصل واحد رجوع 
ھذا الاو جیە ای التوجیه الملقدم بعنی اذا کان الظاەر ھذاالبر جیح فیر جح الز پادے پا اذا تقار ہا والا 
فا حکم للراجح . : 
ٹم لا پخفی ان ا اص نف حکم فی ہذہ اسئلة بحکم کلی وھواق کل ا ص رح پیہ ااراوی 
انناعالپی عق الزائد بافظ السماع فالحکم لہ و می کان معلعنا ترجحث آازیادة وقد سبق فی بحث 
ا مرسل احفی فی قول ا لمصنذ ولا یکفی ان یقم فی بعض الطرق الزیادة راو پہنھما لاحتمال_ 
ان پکون مرن ا ازبد ولا یحکم فی هذہ ااصورة بحکم کلی و لعل مرادہ حکم کلی شامل طممیع 
صورھا وقعم فی بعض الطرق زیپادة راو پیٹھما وهھنا لکم الکلی لراوی احا ی عرل الزائد 
غیسم| 0ھ" ٭ : ےم سب اذا 2 صرح ً ا۔اراد جو الکلی ۂ ح 0ت 


ما 


١ ۳‏ سھتنا گر 


س"م ڈ4 23 صسآبه راوی الزائد لی 7 مجہنئل غعلى مر او 7 ت الڈی قعم ف4 کرت 


من ١‏ ازبد فی متصل السااید اومن قبیل ا لمرسل ا حفی وعلى ما ذ کرلا عن العراقی ا حکم عند 
تصریح راوی ا حا لی عق الزائد ہلفظ السماع لە مع احتیال ان یکون ما جاء على الوچھین (او) ان 
کالثے ا للخالمة بإبداله) ای الراوی سواء وقع مر راو واحد فیرویہ صة علىی وجھ و ساة علی وچە 
آخر حالف لہ او من النین و جماعة فبروبہ بعضهم علىی وجه ربعضهم عل وجه آخر حالف لە 
(ولا مرجح للاحد الر وابتین علی الأخری) امسا ان ترجحت فالحکم لاراحج ولا یکون حینئذ 
مضطرہا. (فھذا هھوا لضطرب) ہکسر الراء اسم فاعل مق اضطرب ا ذکرہ السذاوی, (وھو یقع 
فی الا سناد غالبا( مثاله دن ھود و اخوانھا فإنہ اخعلف فيه علی ائی اسحاٰق السبیعی نقیل عنه من 
عکرمة و ائی ہکر ر2 ومنھم مق زاد بیٹھس| ان عءیاس پت وقیل عنه ىر ای جحیفهٴ عم 
ای بکر لغ وقیل عنه عن الراء ن انی پکر نع وقیل عنھ عر میسر٥‏ رن ای بکر بل وقبیل 
عنہ عق مسروفق عنل آئی ہکر یع وقیل عنہ عق مسروق من عائشة عن ابی بکر لغ وقیل عنه 
عن علقمه عن ای بکر ۷لغ وقیل عنہ عری عاس و قیل عق عامر من سعد عق ابیە عن ای بکر لم 
وقیل عنہ عن ا الأحوص عی ان مسعود اللہ ذکرہ الدارقطنی مبسوطاء ذکرہ السخاوی. 
وقد یقع ای الا ضطراب فی الد کالاختلاف فی ااصلوة فی قصة ذ ی الیدین فمرةۃ شک 
الراوی اھی الظھر اوالعصر(١)‏ ومرة جزم بالظھر و اخخری بالعصر واخری قال و اکثر(٢)‏ ظنی انھاالعصر 
قال السخاوی و عفد النسائی ما بشہد لان الشک فیھا کان من ابی ہریرۃ و لفظلہ صلى السبی گلا 
احدی صلائی العشی قال ابو هھریرة رن زاللع لکنی سیت قال شیخنا فاالظاہران اہا ہر یرۃ رم رواہ کٹررا 
علی الشک وکان رہم| غلب عل یىی لن انھ انھا العصر فجزم بھار۳) ثم طرأ الشک فی تعییٹھا علی ان سیرین ابضا 
لم ثبت عثلہ ان مال سماہا ابو ہھریرة و اک سیے الا وکان السبب فی ڈذلک الاہشمام ہما ھی القصة مل 
الاحکام الشرعیة و ابعد من جمع أن القص٭َ وقعت مر تین و لکن کثبرا ما پسلکے : الدفاظ کالنووی 
ڈلک ا جحمع بین ا لمختلف تو صلا ا ی تصحیح کل می الروایات صونا ار واۃ الاقات ان پتوجە 
الغاط فی بعضهم(۳) وقد لا پکون.اواقعالتعدد نعم قد رچحشیخنا فی ہذاالژال ا حاص روایة من عین 
المصر فی ر وایة(٤)‏ اھر یرة لم انٹھیلٰ(٥)‏ فان تم الثر چیح فلا اضطراب (لکن قل ان یحکم ااحدث 


() قات: فی شرح السخاوي بعد ھذاء: قمرة قال احدي صلاتی العشی ىا الظاهر و اما العصر 
(م) دي شرح السخاوي: × 9 واکر ظنی؟ نہ5 ۱ 

(م) - شرح السخغاوي لی بعضهم" مکان ”ئی بعضھم؟'. 

(م) فی شرح السخاوي ٭حدیث؟ مکان روایة, 

(ہ) راجم شرح السخاوي علی الال:یۂ طبع العءچر ص ہے 7 ہع انوار محمدي بلکدو۔ الیند, 


کل سسجت 


إمعان النظر ٢۱۵۴(‏ ( 


پالا ضطراب ہالنسبة ا ی الاختلاف فی ا ان دوف الآسناد) ولابد فی ھذا ا لمقام مق تبپین امور 
اعدھا ان تھا الاضطراب۔ بالاہدال مقہد بأن لا یکون ااراری مبھیا فی احد اار چڑیغے او ےئله 
بم۸ا احتمل ان یکوٹ ا اراھ منه الواقم فی الوچە الأأخیر فان کان کڈلگ تعی ا مع وەم دذا 
نفی تحققی الضعب بھذا الاضطراب تفصہل راخت:لاف ذ کر ہ ئی نظم الاقتراح لاعراقی و ڈرحه 
حلى الافراح وسنذ کرعیارۃ ااشرح ومثلہ فإن فيہ ذوائد کثیرةۃ لا تخفی على وی الفھم. وھذہعارتہ: 
فِن یکر بعض الوجوہ امکنا فی قوۃ مق البعض الآخر لکون راویہ اکر صحبة للمروی عنه 
والحفظ او غبر ذلکسا ھن وجوە الم جیح فاحکم لہ ولا اضطراب حہپثذ,. وقولہ امکنا بلعضی 
قوۃ مقاہله و عبارة اصلہ لا تقتضی ذلک :. فإلہ قال: فإن کان احد الوچوہ سس ویا مل وچہ 
ضعیض والآخر من وجہ قوی فلا تعابل والعمل بالقوی متعین. وھا ذکرہ الناظم اولی ایم 
صورة اصلہ می اباب الاو لی او م بک کذلک فإن امکن ا لمع بب تلک الوچوہ او الو جھین 
بحیۓے یمک ان یکون المعکا مرا باللفظییٰ الوار دین عئی ممنی واحد کال بھام فی احد الوجھین 
ان قال الراوی فبه عن رجل والتعیبیل فی الوجه الإآخر بن بسمی فاک الراوی پہ شیخہ فناضم لا 
اشکال فيه لأٗله بمکیي اث یکو ذلکس السمی هو ڈلک المبھم اوم یکن کذلک بأن ورد 
ال حدیے لمعئبین أ۵ یسمی مثلا الراوی ہاسم معبن فی روایة و یسمی ہاسم آخر فی رواب اخری 
واللام بمعنی ع فشکل اذ بتعارض فيہ امران: احدھم| الہ یجوز ا بکوٹ ا حدیے قد رواہ کل 
می ا معئبین الذین سماھما معا ولٹانی ا یکوٹ قد رواہ واحد نقط ولکن اختاف فيہ. و الپہ اشار 
إقولہ اوفواحد فقط ای فحسب و على الثاتی لا بخلو ا حال اما ان پکونا ثقتبغ او احدھا 
ضعیف والاخر ثقة فان یکونا ثقتین لم ببل ہمقتضی الفقہ مع الاصول ای لم بضر على ت 
مذھب الفقھاء والٗ صولیین لأله اش کان الحدیث ہس ا لعین ہو عدل و ان کا عن ا٦آ‏ خر 
مدل فگیف ما القلہنا القلہنا ای عدل فلا بصر ھذا الاختلاف ہل ٌَ ای غیر ک 
والأصولیبن بقول قد بدل ذالا ضطراب حیشذ علی انتفاء ضبطه ای الراوی ۂ نی الحملة, 

لم ھذا الم پتوجہ اذا کان لا دلیل علی ان الحدیفے عنھما چمیعا اما انا دل دلیل على ان 
ذاك عنهما بأن رواهء سة عن هہذا و۔ة عن ھا لی علہما نا اک اختلاف ؤہ 
بدل علىی طرحھ. اما الضعف فی راو مق اثەبن ای اما اذا كاك احد الراوبین ضیفا فذر دوتقشف 
ہل هو للعدل ای فیتوقف فبه لردد الحال ہین ان پکون ذلکس الراری رواہ عض العدل او عن 
ا چریح او لھم| ای رواہ عنھسا وہو على احد هہلہ التقدیراث غیر حجة وہو ما اذا کا عن 


(اد٘۱ إمعان اللظر _ 


املجروح و مس بعتمد جرد چواز کولہ متھما لا بلافت ال ی ہذہ التعلبل و صذہ الإ حتمالت 
الما تائی حیثے لا یکون الطریقان محتلفین ہل یکون شوخ ہذین الراو بین واحدا اما کذا اختلفت 
الطرق کأن روی الزھری مثلا حدیثٹا عرى سعید بن ا سیب ھن .انی ھریرة ورواہ مرة عن شخص 
ضعیف عنی ابن عمز تم فلا یصح تعابل روابتہ عرن سعہد عن آئی ھریرة بالروایة الأآخری لأأٹھما 
حدیثان رو افزع ابھا الطالبِ ال ی ال جیح ولا تغفلي عنه عند الإڑغفلاف فإن النظر الما ہو عند 
النساوی والتقارب ئتمة: المضطرب وع من ا لعلل ااتھی عہارة شرح نظم الاقتراح. 

و مثلہ فی شرح الألفیة للسخاوی حیث قال می مرح تعربٹ ا مضطرب : و کذا الا ضطراب 
ان امکرن الجمع بحیۓے یمکن ان پکون | لمنکلم معبر اہا للفظین فاکثر عق معلی واحد ولو م پرجح 
شیہ(١)‏ و قال ی شرح تعربت الصحیح ومنھا ای ومق ال مسائل للختلف فبھا٢)‏ ا حدیث الذی پرویہ 
العدل الضابط عد ثابعی مثلا عرن سصخانی و پرویہ آخحر مثلہ سواء عرل ذلکس التابعی بعینہ لکن 
عن ابی آخر فان الفقھاء و اکثُر المحدلین بجوزون ان یکون التاہعی ممعہ منھسما ان لیم یمنع منہ 
مالع وقامت قریلة لہ کنا سیاتی فی انی قسمی المفلوب(۳) و فی الصحیحین الکثیر مر ھذا و بعض 
المحدثین پعلون بھذا معمسکین بأن ہذا الاضطراب دلبل على عدم الضبط ی ال لجمملۂ والکل 
مەفقون علىی التعلیل ہما اذا کان اجد المئردھ فپھما ضعیفا التھی. (؛) 

الڑانی الد قد تمحلی ہما لقلنا من عبارۃ حسلى الُفراح فی حل نظم الافتراح ان الروابتین 
المختلفین اذا لم بمکن الثر چیح اہلھما وم بمکرن الحمع پالمعنی الذی ذ کرہ واأمروی عنھا اللذان 
اختلفا فیھما ثقتان فقیه اختلاف الفقھاء والأضولہبن مع المحد ثین. فالفقھاء والاصولیون بہالوا 
بھذا الا ختلاف والمحدثون قائلون بدلألة ھذا الا عتلاف أجرالا على التفاء ضبط الراوی إذا لم ِدل 
دلپل ھللى ان ذلکگ عنھم| اما اذا دل دلیل على ان ذاك عنھما ببأان روہ ےة عن ہلاو ےة 
عق هلذا ومرة عنھہ| فالاختلاف فيە لا پدل على الطرح . 


()( لٹ * ان الشارع السخاوی اورد ھدا التحتیقی تحت ھذدا الییٹ سن الالئیة: إبء×عضش الوجرہ لم یکن 
مشطربا سے والنکس لاراجحخ بدھا وجبا. والحکم الراجح ایا اي من الوجوە او من الوجھین وجبا اذ 
الەر جو لا کون الا وا سرت بااراجح وکذا الائ,طراب ان امکن ااجمعع الخ راجمشرحەص و 

اہ ال×جر ہپکنی این 

)+) قات ہ ھڈا تا سن الشارع العلارے السنديء 

(م) لت اصل العبارة ھکذاء وثاىت قرینة الاسناد فی انی قسمی المثلوب, 

(غم) راجىی شرحخ الخاوی نے طبمع الحعجر القدیم بلکەو ء 


إمعان النظر ( ۵ہ۱) 


ول یخفی ان الدابل الدال على ان ااروایئین عنھم| لیس منحصرا ‏ ی الطر بقی الڈی فی حلىی 
الافراح ہل لہ طرقی آخر منھا ما پفھم من کلام الصئف فی مقدمة فتح الہار یحیث اچاب علٰ 
التقاد الدارقطلی على ما اخر ج الہخاری عن ای لعیم عن زھیر عن اؤ اسحلق قال لیس اہو عہیدة 
ذکرەہ ولکرل عبداارحمٰن 7 الأسود عق اببہ عن عبداللہ قال انیت انی پیا بحجرین وروثهٗ 
الحدیث پالا ضطرابِ علىی ای اسحاق رروایة اسرائیل علہ عن ای عببدة عن ابيه وروایة مالکےە ئ 
مغول عنہ ع الأُسود ا ی آخر ما ذ کر مل وجوہ الاختلاف عل انی اسحاق ہما حاصلہ انالا ءنلاف 
بل قاط کی ایت لا ہت نا رق تار الا نذرطق سا ابر ہجرا 
الاختلاف و الیھم| مع الاستواء ان یفعذر ال جمع علىی قواعد اللمحدثین او بغلب علالظی ان ذلک 
الحافظ لم بضبط ھذا الحدرے بعینہ وانالروابات المختلفة عنہ لا یخلو اسناد مٹھا عرد مقاله غیر 
الطریقین ا لمتفقدم ذکرھما مسق زھیر و اسرائیل و ظاہر سیاق زھیر یشعر ہأن ایا اسحاق کان 
برویە اولا عى انی عبیدة لم رجع عن ذلکس صیرہ علق عبدالر حمان ن الاسود عل اہیه فھذا 
صریح فی ان ابا اسحاٰق کات مستحضرا للسندین جمیعا عند ارادنہ الحدیٹے لم اختار طربق 
عبدالرحم واضرب عۓ طربق ای عہیدة فلا تعارض ہین الطریقین ولا یرد شیع منھما علی ما 
حرر مع رچحان ررایة زھیر لُٹھا اقعضت الاضراب عق روایة اسرائیل و لم نقتض ذلک روابة 
اسرائبل انتھی فإن ھذا الکلام دل علی ان على ان مثل قول ابی اسحق لیس اہوعیبدة ذکرہ 
ولک عہدالرحمق بن الاأسود ایضا مس الدلائل الدالة علی ا ٣مم‏ ومٹھاما فی مقدمة فتحالباری 
ایضا ا حدیے: السترن ا حرج البخاری حدثنا محمد بن ابراہیم القمہمی حدللی عروة بن الزبیر 
قال سأ عبداللہ بن عمرو بن العاص اخبرنی بأشد شیە صنعد المشرکون بالابی شُكؤ الحدیث 
وتابعة ان اسحیق عق بی بن عروة صض عروة قلت لعبداللہ ئن عمرو وقال هشام ع !ریہ 
قپل لعمروان العاص و کذا قال محمد بن عمروئن ایسلمة عن قلت ذ کر الہخاری الامختلاف 
فی کا تری واقتضی صنعه ری روایة محمد : اراھیم التیہمی لان بح بی وہشاما اہلی عروۃ 
احتلفا عرل ابیهیا فوافق محمد اراھیم بحبی بن صروۃ على قوله عن عبداللہ ن عمرو اکد ذلک 
ان لقاء عروة لعبداللہ 1 عمرو ن العاص الثبہت مرل لنھائہ لعمرو ن‌ ال اص وقد صرح نی ا حدیث 
محمد ن اراەیم التہمی ہأنه ھوالذی سأل و أما روایة ہشام فلیس فیھا اله سأل عمرو بن العاص 
فیحتمل انا کان پلغه ذلک-؛ من عمرو ئالعاص لان روایة انی سلمة تدل علل ان عمرو بن ال اص 


حدث ہڈلک وکن دخ عروة عنهہ فار سلەہ عنھ لم لئی عبدالل ىن عمرو فسألہ فحدث ہڈلک 


)۱٥١١(‏ [معان النظر 
و مقعضی ذلک لصو یب صنیع اابخاری و تہب بھذا و امثاله ان الاختلاف عند النقاد لا پضر اذا 
قاسق الڈرائن على ترچیح احدی الر وابات و امک ا لمع علىی قواعد ھم انٹھی, 

ٹم الہ بین ہما ذکر ا ان امکان ال حسم علیى قواعد | احدثین علی ما ذکره المصنش فی 
فتح الپاری اعم مس ان یکون الوجھان اوالوچوه ا اختلفان او الختلفة بحیۓے بمک اش یکوف 
المتکلم معبرا پاللفظبن الواردین ع معثی واحسد او بطربقی آخر گا ذ کرنا اذا دل الدلیل عل 
اہو ثت ار وایة عق الراویین اللذین وقع الاختلاف على الراوی علھسا فإمکاٹ ا ٣مم‏ لە معنیاۂ خاص 
ورعام وقولهم الضطرب ما اختاف الروایة فیه فیرویہ پعضهم على وجه وبعفضهم علىی وچهە آخر 
غالف ولا رجح احدھ| علیى الاخر ولا بمکرن ا لمع محتمل ا لمعنبین لک اذا حمل علی ا لمعنی 
الاول لا یکون کل مضطرب ضعیفا فإله پشمل جہنثذ حدی!ثا وقم الاختلاف عل روائه مع دلاله 
الدلیل علىی ثبوث الروایة عرى الرواة او الراویبن کالحدپڈیؿ ا متقدمیٰ الذین اجاب عھم| ا لصف 
لادار قطنی مغ الہ لیس بضعیف. 

الٹال: الہ ف کر فیم| نقاناہ عسن حل الأفراح ان ا لاضطرب لوع مق ا لعلل و انه اذا 
م رمک الجمع ہا ممبی الڈی ذکرہ ولغ ومکن الر یح اٹ الملروی عنھس| بکو ناش ثقتیی ولم بدل 
دلیل عل ان ذلگ ال حدیث عنھ)ا ا لمحدثون بحےکموت بدلاة ڈلک فی بعضی الاٗحیاث عل الفاء 
ااشبط فلیس الا ضطراپت پالشراثط اذ کورة دال بطربق الآاطراد عل ااضعءت بل الضەت دائر 
علی الڈرائن الدالة عل وہم الراوی ان وجدگ (ضعیت والافلا,. وا لمفھوم م سائر عبارات الب 
الہ موب لاضعف عند وچوھ الشرائط ا اذ کورة مطلقا عند ال1 حدث الین قالوا ؛ضعف٭. 

الراہع: ان ا اضصطرب فی ال علىی ما ذ کروا ما امحتاٹ الرواۃ لی مئلہ اخعاڑفا لا یمک ا ٣مم‏ بینہ 
پا ترجیح لاحد ااوجرہ و بہذا لم یتمیز عن ا انعارضین الذن تعذار المع بیلھیا وم پرجح 
اجدض| علی الآخر مع ان ا مضطرب سس قیبل ا مردود والمعارضضن من قببل ا لقبول ولٰ أر لدئع 
ہا ما پشفی العلیل الا الہ ظھر بعد المأمل الثام فی امثلتھما ان بقید الاول ہاتھاھ الع ولڈانی 
پاائعدد, والفرق ان ادار فی ااقبول والرد على غلبة الظل کون ا مروی سمل کلام النہوۃ و عدمه _ 
فذا اخثاٹ ا لاعناۂ احتمل لنسخ احدھم| والآاختصاص )اس لم بظھر دلیله فم پعارض الخ :لاف 
لف الراوی فیرح کوٹھ ما مری کلام ابی کل ]اما اڈا ائحمد الم و تعذر ا جمع فتعین کوٹ احدھما 
جعطا و پر جح امدھم| حئی یھکم بص یدنہ بھپتا سیھ ودتبغ بمعنی الہ م بغاب ی ال واحد 
منھےا بکوہ من کلام اللبوة لکن لم بتعدد الطریق بعرف بھا عند الا ختلاف ان ھذا ا مٰىٰ واحد 


إمعان اللظار )۱٥١(‏ 


او متعدھ معرفة شافیة غیر الہ تقدم مرن ا۔لمصنضت فی بیاٹ ا لنابعة والشاھد لوع بیان لھما. 

و ذکر السخاوی فی حدیث نزع الحاتم ا للتقدم ذکره الڈی حکم عليہ ابوداود پاانکارة 
ما یومی ای بیانھس|. فقد روی اصحاب السمن الٌربعة عن الس ۷لم من روایة ہسام بن بحبی عر 
ات جریج عن الزھری عله انه قال: کاٹ البی صلى اللہ تعا لی عليه وآله وس اذا دخل الام 
وضع خائمھ. قال ابو داود بعد تخریج+: ھذا حدیث منکر قال و الما بعرف صن ان جراج 
ص زیاد ىن سعد عن الزھری صل ائس ان النبی ػػّلٛاٍ انخذ خاتما مق ورق ثم القاہ 
قال والوھم فی مق ھمام ول یروہ الاھمام وکذا ال النساتی الله غبر حفو ظ. قالالسخاوی 
فی شرح الأٔلفیة ول بوافق ابوداود علىی الحکم علیہ پالدکارة فقد قال موسی بن هارون 
لا ادنع ان یکو لا حدیثین و مال الیہ ابن حبات فصصححہ انتھی و کذا بومی ا ی البیان ما لقدم من 
حل الا فراح مر قوله اما اذا اختلفت الطرق کان روی الھری مثلا حدیثا عرن سعید بن ا لیب 
ہد ای ہر رۃ لِم ا ی قولہ لأنھ] حدیثان وما فی شرح الإ لمام فقد ذ کر فیہ اولاجواب الطحاوی 
ع حدیپے انی ہھریر ة لِم قال ڈل رسول اللہ پیا طھور اناء اجدکم اذا ولغ فیہ الکلب ان بغسلہ 
سبع سرات اولاهٰ پالتراب ہأن اہا ھربرة 7 خالفه فی فتواہ. ذ کر الاطحاوی فی شرح الا ثار 
عن انی لعہم حدثنا عبد'لسلام ان حرب عن عبدالملک عرن عطاء عرن ابی ہر یرۃ ر2 نی الا ناء 
ولغ فیہ ا لکلب والھرة قال بغسل ثلاث سراة قال الطح'وی فلما کان ابرھریرة ‏ الله قد ری ان 
الثلائة نطھر الاناء مل ولوغ الکلب فی وقد روی عن النبی مَلنٌ ما ذکراثبت بلک فپسخ 
السہع لنا سن الظن ہہ ولا ندوھم عليہ انہ پرك ما بسمعہ ع النبی گے لا اپی مثلہ والا 
سقط عدالته نام پقبل قوله و روایتہ ٹم ذکر ھا قال الببھقی علیه ان روی عو ائی ہر یرة را 
می قرلہ تو روابتہ عن النبی گنا قال الببهقی فروینا عق حماد بن زید ومعتمر بن سلیسمان 
عق ایوب عرل محمد بن سیرین عرق اں‌ھریرة من قوله تو روابته عن الذبی علیا لم ذکر من 
چھة انی داود روابة المعتمر و حماد عن ایوب بالوقف ٹم قال فی اللإالمام ترک ھذا اختلاف 
فی حدیث واحد و روایة ابوب ھی روایة مسدد عن معتمر صفوعا ذکرہ الطحاوی من روایہة 
الممقکری عن المعتمر و اذا کان اختلاذا فی حدیث واحد رواتہ رجع ای اصل واحد اما 
ان بسلک الطر بق الفقھیة و یجمع ما اکن ا مع واما ان پسلک الطربق ا لحدیثیة ہالتعلیل عند 
الا ختلاف فی الحدبث ااواحد ٹم ذکر ما یتفرع علی سلوک الطریق الاو لی ٹم قال وان سلک 
الطر بقی ا حدثیة فاما ا یجری علی تقدیم رفعمن رنع على وقف من وقّتف او تعلل روایة الرفع 


ر۸٥۱(‏ إمعاث اانظر 


بالوقطت ر ےکم بالوقنت فإن قدم الرفع فالحدیث ۰واحد لبۓ رفعہ فلا یکون موقوفا فلا یصح 
آغیچعل مذھہا لأئی ھریرۃ لغ وان قدم الوقف على الرفع فی ا حدیث اواحد فھو مع کولە مذھہا 
پرغب عنہ ہو وغیرہ فی موضع بہطل استدلا له با حدبے. و پمکنه هھنا ان پقول الٹمسک ہروابة 
ہشام ن حساشف عن محمد بن سیرین الٹی لم پختلف “فی رفعھا وارجع فی روابة ابوب ا ی الو لف 
فألپے قول ای ھریرة لم لکن لیا کان الکل راجسا الی قول محمد بن سیریۓ و روایتہ فیجەل 
حدبٹا واحدا حتلفا فبه مق ای جهھة ورد عرل ان سبرین انٹھی بتغیبر پسپر فی ہف الفاظ*. 

ام لا بعلی ان التقبید فیا ملضطرب ہکون ا من واحدا یقتضی التلبہد فی الشاذ ابضا و کڈا 
فی الماکر عند می جعله ہمعنی الشاذ فإن خالفهٴ الئقة مع من ہو اولق واکثر عدھا انما پبرجب 
عدم خارۃ ااطا بأله لیس من کلام الئبوةۃ اذا لم یجعل النسخ وغیرہ من الامورالتحفقة عند 
تعدد نون الدافعہ“ تخلل الاختلاف و اما اذا تحقق احتمال النسخ و تو ہ فالطان ا حامل بضرالاقة 
موجوھ فکپٹف بعد ھھاذا. و محصل الکلام انف لا فرق فی ہذا النقید بین ااغاذ واللضطر ب. نإفا 
قہد احدھ| یقہد الآخر ایضا. 

الحامس ان الفقھاء والا صولیین انما لم بوالرا الا ختلاف فی الآسناد اذا کانا لقتہن کیا نقدم 
فی حل الاأفراح اذا کان فی الإ سناد وحدہ اما اذا کان فی الاسناد مع ا ا فیعض ہم بہااون بپہ ففی 
تنقیح التحقیق فی معرفة احادیث التعلیق و قد ذ کر الامام اہو عمر ا عبدالر فی کتاب التمھید 
ل٭ ھذا ا حدیث پعنی حدیث الفلتین قال وھہو حدبث پرویہ محمد سض اسحاق والولید ن کثبرجمیعا 
عدل محمد بن چعفر ن الزبیر و بعض رواة الاولید ئن کر بقول فيه عن محمد بن عمار ئن جعفر 
و بختلف عر الولہد ی کثپر الله قال فەہه عن عبداللہ 7 عبداللہ بن عمر علل اببہ پرفمہ و حمد 
7 اسحلق بقول فيه عن محمد ۱ن عفر عن عببداللہ بن عہدالل و رواهہ عاصم بن النذر فاختاف 
فی عليہ ایفضا. قال فیه حماد 1 سلمة عن عاصم بن ا لمنڈر على عببداللہ بن عبدالل وقال فی جماد 
ن زبد عن ای ہکر بن عہبدالل بی عبداللہ بن عمر وقال حباھ بی سلمة فیہ اذا کان الماء قلتہن او 
ٹلدڑا مٰ تج شیء و بعضهم بقول اذا کان الاء فلتین لم یحمل الحیہث وھذاالفظ معحتمل للتارہل 
ومٹل ھذا الا ضطراب فی الاسناد پوجب الاو قف عن القول بہذا الحدیث عل ات الفلوین غبر معروف 
وخعال ان بععبدالل عبادە ہما لانعرفه اتی وعثل ہڈا کثبر فی کلامھم. 

السادس اه تقدم عن حلی ال فراح الہ اذا کن الا خلا فی راو یبن او رواة احدھیا !و 


ھَ 
احددم ضرف من اعتتہد جرد جواز اع )کون الر واںة منھما 7 مم اج یىی ھا النعایل 


معان النظر ۱ ()۱٥۱۹(‏ 
وغیرہم یلتفت الپہ و تقدم عن السخاوی الہ قال فی شرح الألفیة ان الکل متفقون على التعلبل 
)ھا اذا کان احد الردد فبیھما ضعیفا۔ وصلیع ابن الھمام فی فتح الد پر 'مجویز ذلک ا حمع_ حیث 
قال فی بیان اضطراب حدیث القلتین و وجهھہ ان الا ضطراب الواقع. علىی سندہ .جیث اختلف عل 
ابی امامة ضرق بقول عق ااولید بی کثیر عن محمد بن عیار بن جعفر اواسرق عله عن عمدہ 
ارضخ حجعفر إن الز ہیر و ان دفع ان ااولید رواہ عحن کل من المحمدین فحدثف سے :عن 
احدھما وس عن ال‌آخر و کذا وقع تغلیط ابی اسامة فی آخر السند اذ جعلہ من حدیث عبداللہ 
بن عمروانم| ہو عبیداللہ بن عبداللہ بن عمر لاأنھا رویا عنہ. بقی فيه اضطرابِ کثبر فی مثله ال ی 
آخر ما ذکر مر الاضطراب فی من ا لحدیث و قال ئی مس؛لة العزل دفی مسل من حدیث عالعا لم 
عن حزامة ہت وھب اخت عکاادة قالٰت حضرت رسول ا بنا فی ا اس 4.األوہ .عن العز ل 
قال ذلک الراد انی 2فی السٰن عن الی ‌سعید الحدری ان رجلا قال پا رسول اس و ان ی چاریة 
فأنا اعزل عنھا 7 انا اکرہ ان محملی و انا أآرید ما پ یل الرجال و ان الپھرد فالت ان الەءزل 
ااؤدة الصغری قال کذب البیپرد ولو اراد الله ان بخاقه .ما اسدطعتِ ان تصر وه وحدارث السٰن 
یدفعم حدیث حزامة وہو و ان کان فی السمن ٹھو حدیث سحیح و ان وٹع یه الاختلاف عرلن یحہی 
ال کثھر فقیل عنه عن حمد بن عبد لرحمن بن وباٹ عن جار وقیل عنه عن اہی مطیع رق اہی رفاعة 
وفیل رفاعة وقیل عسن ابی سلمة عسن اپسی ہربرۃ لم نان الطرق کلھا صحیحة و جاز ان پکون 
اود بث عل بھبیں یل الکل بھذہ ااطرق انتھی . 

السابع ابٰه مثّل ان الصلاح للہمضطر ب ۳7 رواہ اہو داود وابن ما تہ ٭نْ اسماعیل ان ارآ 
نعل اہی عمرو ؛ن پر ہج 7 حربے عن جدهہ حربیث عن ابی ہر بر عرل رسول اللہ صل اللہ عليه 
وآلہ وس فی ا مصلی: اذا مجد عصا ہنصہبھا ؛ هن ہدیه فلیخط خطا. قال ابن الصلاح فضرواہء ہٹر 
ان ا لفضل و روح ان القاسم دن اسماعیل ھمکذا. و رواہ سهیان الڈوری ۹ غری اہی عمرو 
ان حریہٹ عن 1 عنل اہی ھریرة رت ورواہ حمیلد ایل الاسود عدل اسماعیل عن ابی عمرو 
ان خععمد بن حریٹث ان سلیم عحن ںیه عن انی ھریرۃ و‌ روہ و قیب و عہدالوارٹ عن ایز اعیل ن ۱ 
اہی غمرو بن حربٹ ٹن جده حریث و قال عبدالرزاق عرے اہن جر یج لد اسماعیل عن حجریٹ 


ِن عہار عن اہی ہھریر لڈم و فی ٭ن الا خطراب اکر ما کر اہ واللد تعا ی اع تھی (١(‏ 


()١(‏ راجع علوم ا(حدیث لاحائظ ابن الصلاح یو نثر المکكتیة العلمیة پالمدینة المنورة 


)١۱١١(‏ (ممان النظر 

وقال ا1 صنت: والحق ان التمٹیل لآ٦‏ بارتی الا بحدیثے ولا الأضطراب لم بضعفث. 
وھذا ا حدیث لا یصلح مثالافإلھم اختلفوا فی ذاثت واحدة فإن کان ثفة لم یضر ھذا الاختلاف فی 
| مہ و لسہہ وقد وجد مثٹل ذلکا ھی الد حیم و لھذا مححہ ابی حہان لأٔلە عندہ ثفة ورحچ 
احد الأقوال فی ا مه واسم ابیہ و ان لم یکن ثقة فالضعف حاصل بفیر جهة الاضطراب. لعم 
بزداد پە ضعفا قال ومثٹل ھذا بدخل می اللضطرب لکون روائہ اختلذوا ولا جح و ہو وارد 
على قولھم الاضطراب پوچب الضعف. 

قال البوطی فی شرح التقریب: وقد وقع فی کلام شبیخ الإاسلام السابق ای ھا حکیتا عله 
آنفا ان الاضطراب قد یجامع الصحة و ذلک بن پقع الاختلاف فی اسم رجل واحد و اسم ابیە 
ونستہ وحرذلک ویکون ثقة فیخکم للحدبثٹ بالصحة ولا یضر الاختلاف فیم| ذکر مع 
لسموتہ مضطرہا و فی الصحیحبن احادیث کثبرة پھذہ ١ا‏ کكابة وکذا جزم الزرکشی ہذلک فی 
مخبصرہ فقال: وقد بدخل القلب والشذ وذ والاضطراب فی قسم الصحیح وا حسق انتھی.(١)‏ 

وکا ان می صور جامعة الضطراب الصحة ھا ذکرہ المصنت فکذلکہے مل صوررہ ما 
تقدم الإٴشارة البه وھو ماوقع فی اسنادہ الر وابعان او ااروابات المختلفتان او ا اختافة اذا م بمکن 
الٹرجیح بپینھما ولم بیمکن الممع على قواعد المحدثین وکان ما اختلف يہ مق الرواۃ ثلاث قد 

س رن حلى الأفراح انه لم یبال بھذا الاخعلاف بمقتضی الذفہ مع الاصول و تقدم عن السخاوی 

الاشارة ا ى ان الفقھاء واکثر ا لحدثین لایعلون بھڈا و قال فی بحث المضطرب : ثم ان اختلاف 
اارواۃ فی اسم الرجل اولسہتہ لابؤئر ذلک لأّلہ ان کان الرجل ثقة فلا بضر لا سیسا وفی الصحیحین 
ما اختلف فبه عل روائنه جماة احادیث و ہذاک برد عل مل ذہب من اہھل الححدبث ال یى ان 
الاختلاف پدل على عدم الضبط فی ا جحملة فیضر ذلک: ولو کان روایة ثقات الا ان یقوم دلیل 
عل انه عند الراوی ا مختاف عليه عنھما جمیعاء وہالطر بین جمیعا. وا حق اه لا یضر فإله کیف ما 
دار کان على ثقة انتھی. 


لکن قال السخاوی بعد بیان انالااضطراب الواقع فی مثال ابن الصلاح غیر موئر فلنذ کر متالا 


() راجع التقریب شرح ااتدریب ص سےم وقد اوردہ بعنوان ع تبیيه وکتب فسي آخر ھذا التحقیق : 
اہ صنف شیخ الاسلام (الحائظ آپ٭ ن حجر ) و ى الەضطرب کتابسا سماہ المتترب. قلت ؛ .لا یتضمح 
ھذا ت- فی الاسان الا بعد ان یطالع التقریب <7 ال-یوطی ۔ ان مت مت التحتیق 7 
اہو سعملہ السندی. 


(معان النظر )()١١١(‏ 
لاعدش فبهہ ما اعتلف فیہ اللقات معمتساویهم وتعذر ا لمع بین ما الو بہ لم مثل بالاعتلاف الواقم 
فی حدیث شمیرقنی ہود وکذ! قال امصۂف بعد ما قال: والحق ان العمٹبل لا بابق الا ہحدیث لولا 
الا ضطراب یه م پضعف. وا اثال ا لصحیح حدیث الی پکر الم اىہ قال پا رسول ال شبت قال 
اشیبٹنی ھود و اخواتھا : تما ڈکرھهھ ال مصنف والسخاوی ان اختلاف الرواۃ فی حدیث شیہتنی 
ہود موجب لاضعف مع کون ما اختلف فیہ من الرواۃ لفاثہ گان عدم الضعف فی الصورة 
الشی ذ کر ا الہ مما جامع فبہ الا ضطراب الصحة حمحصوص ہما اذا وقم الاختلاف من الراوبین او 
رواق بشرط ان لا یکون فاحشا اما اذا کان الاختلاف فاحشة لأما کثیر چدا فضعوٹف واقہ نعال ى 
2 ہذاما بتعلق پ حقیق بحث الاضطراب واللہ تعا لی الم بالصہ واب . 
(رند پتع الڑہدال عمدا) رہس| پشعر قد بقلتہ و لعل !ا مراھ بھا النسمة فلا پعارضہ قول 
الەراقی فی ھذا النوع وھذا یفعله اہل اح حدیث کثیرا ( نی یراد اختیار حفظھ) ای لاجله (امتحاما 
می فاعله) ہل ہو حائنظ ام لا وہل یقبل ااعاقین ام لا لم ان الصنف ادخل ھذا القسم پی 
الإ بدال می غیر ان یسمبہ باسمم علی حدق ولم یجعلہ من اقسام القلب کا فعلہ غیرہ لأانہ مفض 
الپی ان لا بەمیز المقارب من الموضوع فیا وقمع الإہدال عمدا لا غراب وا لمصنف قصدنا بڑ 
اقسام الضعیف بقدر الإءکان. قال بعض الشارحین الا ان الألئسب کنا قال السخاوی ععلہ می 
اقسام ا ارکب و تسمپتہ بہ وھہو مارکب مثنہ لاسناد آخر لم پکی لإبدال اسناد باسناد مق غیر اٹ 


بلاحظ رکیہہ ہمن آخر لان ا صود هھنا ترگیٹت اسناد ہمعن آحر انتھی . 


( ا وقع لملبخاری ) لما انی بہ بغداد سم بہ اصحاب الحدیث فاچنمەوا و عمدوا ا ی مائة 
جدبٹگ فقلوا متونھا و اسالبدھا و جملوا ممُن ھذا الاسناد لاسناد آحر و اسناھ ھذا امن لن آمخحر 
واانخبوا عشرة من الرجال و دفعوا لکل منٹھا عشرة و تواعدوا کلھم عل الحض‌ور ہمجلمی البخاری 
فلما حضروا و اطمأن امجلس بأہله البغدادین و می الضم الیہ ام الطرباء مل اہل حراساٹ 
و غیرھم تقدم البہ واحد مل الەشرة و سأله - احادیثہ واجدا بعد واحد والبخاری بقول لہ فی 
کل منھا لا اعرفہ وفعل الاقی کذلکتے الی ان استوفی العشرة الالة وھولایزید ھی کل منھا 
عل قولہ لا اعرفہ و لم انتھوا نی مسألتھم الەفت ال ی السائل الٗاول و قال لہ سألے عیى حدرے 
کذا و صراہہ کذا ا ی آخر احادبلہ و ھکذا الباقی فردّ المائة صوابھا فأقر لہ الناس بالحفظ و 
أفعنرا لە پالفضل. ۱ 


(۱٦١١۲ (‏ إمعان النڈر 

(والعقبل) فقد ذکر مسلمة بن قاسم فی مرجمتہ الہ کان لا یخرج اصلہ ال مجیلہ می 
اععابپ الحدبث ہل بقول لە اقرأ فی کتاہک نمألکرا و ةلنا اما ان یکون من احفظ الناس او 
می اکذبھم تم عمداا ا ی کتابة احادیث من روایتة بعد ان بدلنا منھا الفاظا و زدلا فبھا الفاظا 
و ترکنا متھا احادیث سحبحة و ائپناہ بھا والئمسنا منہ ماعہا نمقال لی اقرأً فقراتھا عليه فلما انٹھرے 
ای الزیادة والنقصان فطن و اخذ مدی الکناب فألحق فبہ بخطد النقص وضرب علل الزپادة 
ومصحھا کنا کانے ٹم قرأھا علینا وقد طاہت انفسنا وعلمنا انہ من احفظ الناس. 

(وفیرھا) ای من ر تع الإإبدال عمدا فی حقہم امت<ا لممرفة حنظھم و ضبطہم, قال 
بعض الفضلاء و اما قول ٹمارح عثاله حدبٹ روا جریر ان حازم عن ثابت البنانی عى انس رپڑگإ 
قال مال رسول اللہ صلی الہ تعا ى وآلە وسلم اذا اید الصلواة فلا تقو موا حتی تروئی فہذا حدیث 
انقلب اسنادہ علىی چربر بن عازم لان ھذا الحدیث مشھور لیحیی بن کثیر عر عبداللہ نی قتادة 
شعن آیہ عل الذبی صل اللہ تعالى علیہ وآلەہ و۔ام ف٣خطا‏ فاجش مل الغارح لان الکلام فی الا بدال 
عمدا امتحاا انٹھی (و شرطه) ای وشرط الاہدال عمدا ( ان لا پستمر عليہ) بعتی لا ببھی 
المہدل عل صورئثه والبدل على اہداله . 

( ہل پنٹھی ہانتھاء الحاجة ) اختلف ٢ی‏ حکم ھذا الإ ہدال قمن استعملہ حیاد بن سلمة و 
شہوة و اکر منہ و لکن الکر علیہ حرمی لا حدثہ بھز الہ قلب احادیث عل ابان من ای عیاش 
فق‌ال ہقسما صنع وھذا ےل و قال بی بن القطان لا اسۃحله واشتد غضب 7 : عجلان 
عل می فعل بہ ذلک؛ وکذا اشقد غخضب ا لعیم الفضلى ان دکین شیخ البخاری فی ذلک 
و قال العراقی وفی جوازہ اظ ال الہ اذا فعله اہل الحدیرٹ لا بحتقر حدیٹا و مذھب ا اصاف 
التفصیل گا ذ کرہھ ق ال ا لصٹت ان مصاے:ہ آئی افاؤدۃ ملہ وھی معر و ریہ فی ااضبط فی اسرع 
وقت اک مق مفسدلھ. 

( فلو وقم الاہذال عمدا لامصاحۃ ) ای معدرة کالامتحان (بل للإغراب مثلا ونحوہ نما 
لیس فیہ مصاجۃ شر عیة (فھو من اقسام ا موضوع ولو وقم غلطا فھو من‌المقلرب) مطلقا اوامملل) 
ات ارآ ہسہب خفی دل علی وقوع الإ بدال من الراری غلطا مع کون الظاھر السلامة فا اعلل یجنمع 
مم القلوب و کذا بجتمم مع کثیر میق اقسام ااضعیف کا لمدرج والشاذ وکلامہ ہذا بدل على ان 
المقاوب لا یختص ہما فیہ التقدہم وااناخیر کھا سبق الشارة البہ (او ان کانت المخالفة پتغییر حرف 


عو ہے ہے جرویں 


او حروف مع بقاء صورة الحط فی السیای) ای فی سواق الإسناد او اہن و تقال بعض الفضلاء(ا١)‏ 
ای سبای اللفظ التھی وفیە انە لا بظھر لصورة اط ار پا صورتہھ فی سیاق اللفظ کثیر معنی 
اللم ان یقال ان قولہ فی السیانی فی ا من متعلی بتفپیر حرف لا بمولہ مع بقاثہ لکنہ بعہد جدا 
و ان التزم الشارح تغپیر ا امن فی ا ازج. 
)(نإن کان ذلگ ) ای النذپپر ( پالنسبة ا ی النقاة فا لصحف ران کان بالسمة ال ی الشکل 
نا حرف ) وان الصلاح وغیرہ یسمی ااقسمپن حرفا وفی ا خلاصة من ا ۔اصحف ما یکو معلی کا 
ةوهمه/۶ م۱۸ اب فی الصحیح ان رسول اپ کن صلى ال ی عنزة وھی حربة تنصب ؛بن بدبہ الہ صل 
ا ی قہلة بتی ھازة الٹھی )٢(‏ وع لم می التفصیل الڈی ذکرہ بقولہ فإن کان ذلک پالنسمة الی النغطة 
ا تغیر الحرف اعم مئی ان بکون حقہیقة کا فی تغیبر االنقطة اوےازا کا فی تغییر الشکل فإن المعتمر 
حقیقا الما هو ذلک العارض مثال الاول من صام رمضان و انیعہ ستا می شوال صحفه اہو بکر 
فقال ٹھیٹا ہالشین ا ممەجمة و الباء و مثال الٹائی حدیث چابر ری ئی یوم الاحزاب على اکمجحل فکواہ 
رسول اللہ ہگ سنہ منذر و قال فیہ آئی بالاضائفة و انم ہو انی بن کعب و ابوچاہر کان قد 
استشھد قہل ذلک باحد ولا بخفی ان تیر الحرف او الحروف قد لا یکو پالنسبة الی النقطة 
ولا پالاسمة ا ی ااشکل کتغیبر عاصم الاحول بواصل الاحدب هع الہ مصحف ایضا فلعل اثراد 
تغیبر ہالنسبة ا ی النقطة آوما بڈبهہ فی کو نہ تخریر الحرف حقیقة ثم ان۵ التھ حیف والتحریف 
یکونان محسوسین بالبصر ان کانا فی الخط و ہالسمع ان کاا فی الافظ ۔ 
(ومعرفة ھذا النوع) ای تغببر ال رف او ا حروف ال شقمل على القسمین (مھمة و قد صنف 
قید السکری والدار قطنی و غبرھا کالطای ران الرزی واکثر ما یقع) ما مصدریة ای اکر 
وقوعہ کائن (فی ا تن وقد بقع فی الاسماء التی فی الاسانبد ولا یجوز نعمد تغییر) صورة (الن) 
پالتمصحیف او التحر ہف او القلب او بھوھا ٭طلقا ای لعالم او غبرە ( ولا الا خت:صار ملہ پالاةۃص 
ولا (ابدال اللفظ المرادف ( ا اللفظ الرادف ل4٥).‏ 


(): الجراہ :ٹہ الغارح علی۔ الفاری راجی فرع اس بعر طم ا کیا 

)۲( قلت ٠‏ توضیحه فی شرح العراقی علی الفیته: و اما تصحیف الەحني اثاله مسا ذکرہ الدارقطنی ان 
ابا موسی محمد بن المثنی الہنزي العلتب بالزمن احد شیوخ الائْمة الستة تال یوما: نحن قوم لنا 
شرف نحن سن عنزق قد صلی ال :بی صلی الله عليه وسام الین یرید ان النبي صلی الله عليه و سام 
صلی الی علزة فتوەم آنہ صلی الی قہیلتھم وانما العنزة ىنا الحربھ تذصب بین یدید 


راجم شرح الالفیة للناظم العراقی رج ص .ں جعبہ طبم مصر۔ 


القصود برا حال التحریف والتصحیف و اما النقص والآبدال فاسكئط راەدی. لم ا مرادف 
فی ان عطف على النقصں باعتہار حذف المضاف ای بالنقص و انبان ١ممرادف‏ والنقص م٭ مم ممطوفہ 
لفصیل لتغیبر ان وقد غیر الأسلوب فی الشرح لأنہ لا ببا لی بتغبیر المن فی الم ج .0 مٰ 
بعر الاختصار والابدال تخبیر المن صورق اذ صورة المعن باقق فی الامختصار وفی الابہدال لا 
ذکر الہرادف فکانھما ہاق نصح چعلھم| مقاہلا انغببر صورة المکن فلا یرد ما پی بعض ا حواشی 
ان النقص والإ پدال ہالمرادف تغپبر لصورق المکرل وقد حکم ہمنع تعمد تغپبرھا مطلقا فیناقہ 
پالاسٹلناء الا نی التھی ےاصله., ٹم انە لم یرہ الصنف بقوله ولا اہدال اللففظ المرادف الخ الہنراد فعن 
صناعة ہل لغة فہصدقی على ابد ل احد المساو یبن بالا حر ( الالمام) الا سنثناء راجع ا یل الاےفصار 
والإپدال ( ہمد اولات الألفاظ) ای پنفس معالیھا اللغویة (وہما بحول المعافی) ای بغیر معانی 
الألظ فالعطف للتذایر لا الفسبر . 

( علی الصحیح فی الم۔أل:ین ) ای م۔ألہ اختصار ا حدیۓ والا بدال ہا لمرادف ‏ انھما بجر زان 
على ااصحیح للعائم البصیر االفاو ہن الفاظ المُن و بین عا ینوبپ منھا مناب اللآخر و ہا احتمل 
می غیرہ و اما غیر العالم فلا یجرز لە ڈلک ہلا اختلاف بین العلماء اروی ان بعەض اصحاب ال حدبث 
ری فی ا مدام و کالہ تد می شفنہ اولسالہ شی فقبل لہ فی ذاک نقال لفظهٴ من حدیٹ رسول اللہ 
گل غیر تھا نفعل فی وکٹیرا ما یقع ما بتوھم کاپر سن اہللى ال حدیث خطاء وغیر* وریکون 
صجہحا وان خفی وجھھ . 

(اما اختصار ا حدبۓ فالاکٹرون عل جوازہ بشرط ان پکرن الذی یختصرہ عالما) اختالف 
فہ العلماء علل اقوال: احدھا انم مطلقا بناء علی منع ااروایة ہا ماعلی لما پیہ من الصرف فی 
ا چھملة و ثابھما الجواز مطلقا و الٹھا ان حم بکنی روہ ہو اوغیرہ علیل انام مرة اخعری لم میجز 
والاجاز, وراہعھا وھوالصحیح ما ذکرہ ا لمصنف و اختارہ ان ااصلاح و ذھب الہ الاکرون وھو 
ملع المواز مئی غیر العا م والجمواز مدہ سوآء چوزنا ااروارة ہالمعنی ام لاو سواء رواہ هو اوغیرہ 
ہل الدمام ام لا. ان المعفاد فی الاقتصار عل بعض الحدبث ح۔ذف ال لملة الأخیرۃ و فی 
حذف ا ملة التی فی اثناء ال حدبے خلاف والراجح ال جواز کا اشار الوه المصنف فی رح الہخاری 
فی حدرث الن'ة , 

رلان الہ م لا بنقص مد الحدیث الا عالا تعلق له ہما ببقيہ منھ) بالتحقربق و بشدد ای 
پرکہ ولا محذفہ ()پحبث لا بختاٹف الدلالة ولا پختل الببان حتی بکون ا اذ کور وا مہعذوف ہمنزاة 


إمعاث الظار )١١١(‏ 


خبرین ملفصلین اوبدل ما ذکرھ على ما حلفه) ولایلفی اله اذا تحقی الدلالة المذدکورة 
پکو ٹن للمنقوص تعلق االمبقی فایس قولہ او بدل عطفا علی ما فی حبز حتی بل مەطرف ھە لی 
قوله ما لا تعلئیق ا پی آخحر ہ٥‏ اما بےسب المعلی ای لا بحذف می الحدیث الا ما لا تعاتی لہ ہہ اوما لە 
پہ تعلق لکرنى ھا ذکرہ بدل علىی ما حلفہ او محسب اللفظ بوضع ااظاہر موضم الضمر ای لا 
ینقص العالم الا ما لآ تعاقی للمذ کور په او یدل ھا ذکرہ علیہ ( بخلاف ال چاھل فاله قد ینمی 
ما لہ تعلقی کہرلكۓ الاسٹثلاء ) فی حو قولە چا : ٦‏ بباع الذھب بالذھب الا سواہ ہسواء, والغایة 
فی قولە ا لا تقباع الثمرة حتی تزڑھی و ھذا اللواز للعا حم انما ہو ارثفعث منزلتہ عن التھمة 
فأما من رواہ تاما فخاف ان رواہ ٹنیا تاقصًا ان بتھم ہزیادة فیا رواہ ایا فلا بچوز لە النقصان 
لہا و کڈا من حاله ھذا فلیس لە من الابتداء ان بروی الحدیث غیر قام اذا کال قد تعین علیہ 
اداء تمامه لآند اذا رأوہ او لا اقصا ا حرج باقبہ عن حیز الاحتجاج ہبہ ودار بین ان لابرویہ 
اصلا فبضیعہ راسًا و بین ان برویه متھما فیہ فییٍع ثمرتہ اسقوط الاحتجاج بہ واما تقطیع 
متصف ا حدیرشگ الواحد و آفریفه فی الا ہواب للاحتجاج ہہ فی ا احال ا لعفرقة فھو ال ی الجراز اقرب 
وقد فعله الأيمة کالک و احمد و ای داود والنسائی و غبرھم۔ 

و حکی الال عي سحمد انہ بابغی ان لا یفعل و کذا حکی عنه اله قال بنبغی ان پبحدثٹ 
بالحدیث ولا بغیرہ و قال اب الصلاح لا یخل ڈلکسا ہق کواہة قال ابن ا ٣جوزی‏ وفی قولہ 
نظر و لعل وجهھه الہ فرقی ہین الروابة والإجتجاج کا بشعر بہ کلام السخاوی فی شرح ااتقریب 
وھذا احتجاج بہعضی ا لحدیث جایز لدلا لن علىی الحکم اامستقل. 

( و اما الروایة بالمعنی) اشارة اپ ی ابدال اللفظ ہمرادفهہ و غیر للاساوب اما اشسارۃ ا ی 
ان ا اختار عندہ ا جائز منھا ما پکون الإ بدال او ا ی ذ کر الاہدال فی الإ چمال بطریق التمثبل 
والمقصود جواز الاہدال و تحوم مما کانت روایة ہالمعنی و ااثانی هو الظاھر . 

فال السخاوی ھی شرح قول العراقی می الألفیة: ولپرو بالالفاظ من لا یعلم۔ مداولھا وغیرہ 
فالمعظم. اجاز بالمعنی .)١(‏ قولہ اذا کان قاط بألہ ادی معی اللذظ الذی بلغہ سوآء فی ذلکے 
المرفوع أو غیرہ کان موجہ العلم اوالعمل وقع من الصحالی اوالتابعی او غیرھم| حفظ الافظ 
ام لا صدر فی الإ فتاء والمناظراةۃ او الروابة آئی بلفظ مرادف لہ ام لا کان معناہ غامضا او ظاھرا 
حیث لم محتمل اللفظ غیر ذلک المعنی و غلب علىی ظنہ ارادة ااشارع بهذا اللفظ ما ہو موضوع 
ل4 دو التجوز والآاستعارة تم بسط الکلام فی نائیدہ و ذ کر الا خئلافاث الواقہۃ فی الروایة 


(١)‏ قلٰت ٠‏ من هنا یشرع کلام الشارح ااسخاوي . راجم شرحه ص د ے٣"‏ طبع القدیم بلکٹو۔ 


(ر١١۱)‏ إمعا۵ النظر 


پا لمعنی وذ کر فی حماتھا. و قیل لا بجوز بغیر اللفظ المرادف لہ پخلافہ بہ لم مال وا لمەەمد الأول 
وھوالڈی استقر علہہ العمل بعلی ما فکره* صاحب الأْلفي و ھا اللی ذکره السخاوی 
صریح فی ان النفصہل بین لعالم وغیرہ عند اامەظم منھم. و فی ااعتمد بەم الإٴبدال باللفظ 
المرادف و غیرہ رفالخلاف فبھا شھیر) قال مالک ف۴س روی عنه الببھقی وا اہب وغرھما انھا 
لا نبجوز فی حدیث رسول اللہ ۲ڑ خعاصة و یجوز فی غبرھ و قبل لا یجوز اخیر الصحابۂ لظھور 
ا حلل فی اللسان بالنسبة لم قبلھم بخلاف الصحابة فھم ارہاب اللسان و ا۔م ا حلق بالکلام 
و قبل لا بجوز اخیر الصحابة وااتابعین بخلاف من کان منھم و قبل لا یجوز ان کان موجہ عملا 
کتحلیلھا السلام و تحریمھا التکبیر و خحمس بقتلی فی الحل* والحسرم و ان کان موجبه علم جتا: 
بل وغی العمل ابضّا ھا بجوز بالمعنی و قبل لا بہجوز ھی ااروایہ والتبلیغ خاصہ بخلاف 
الافقاء والمناظرة وقیل لا یجوز فی المعنی ااخغامضشس دون ااظاھر وقیل لا یجوز لم بمحۂذظ 
اللفظ ازوال العله التی رخصوا فیا پسہبھا و پجوز اغیرہ لٗلہ تحمل اللفظ والمعنی و عجز عی 
احدھم| فلزمہ اداء الآخر لالہ ُرکہ بکوفن کات للاحکام و سیجیء ذ کر ھذا القول فی کلام 
المصنف اپفضا۔ وقال طائفهَ من المحدثین والفقھاء والا صو لیبن می الشافعيهٴ و غیرھم لا یجوز 
الروایه ہالمعنی مطلقا قال القرطبی و هو ااصدرح می مذەب مالکس تال ان کثیز وکان پارخی ان 
پکون ھذا الذہب وو الواقع و لکن لم یتفق ڈلک. 
( والاکثر على ا جواز ایفضا ) قال بعض المحققرنی ای من ہل ا حدیث والفقه والأصول و ملھم 
ال بمة الأربعة الٹھی. 

(و می اقوی حججھم الإ جماع علیى جواز شرح الڈر پەة) می الکتاب والسنة ( للعجم ہلسالھم) 
می الفارسیة والرکیة والندیهہ وغیرھا (للعارف په) ای ہم| ذ کر من اللسالین. 

(فإٰذا جاز الإہدال بلغة اعری فجوازہ بالعربیة او ی) قال بعض الحتقین(١):‏ وفیہ الە 
یجوز ہل پجبان یکون الإ ہدال ہلغة احری للضر ورة ولا ضرورةۃ هھنا واماما قال شارح می ان الإ پدال 
ہلۂة آخحری قد پکون ہدون الضرورة کالتفاسپر الفارسيیة بؤولف لی بحسل العحریة وقداروی 
عن غبر واحد مق ااصحابںة التصربح بذلکے ویدل علبيه ایفا روابة الصحابمة و مق بعدھم 
اایة الواحدة بألفاظ محختلفة ففيه ان تجویز التفاسپر الفارسبة ابا للضرورة وللافلاوجە 


سس وعرں طبع تر کیاء 


إمعان النظر (۱٦١۷)‏ 


العدول عٹھا وقد ورد التھی عے الیکا بغیر العر بیة لمن پجسنھا الا عل الضرورۂ. و اما قولہ 
وقد روی غیر واحد مق الصحابة التصر بح ہذلک ای ہأن الإبدال پلغة اخحری بدوٹ الضروة 
جابز فمنوع و محتاج ال ی بوان ڈذلک و اما قوله وبدل عليه ایضا روایة الصحارة و می بعدھم 
القصة ااواحدة ‏ آألفاظ حتلفة فدفوع باله اما محمول علل تعدد الواقعة او عل نقل ا سی 
الضرورةۃ وقد ورد فی المسثلة التصریح ان التخبیر لا پجوز الاللضرورة وھہو ما رواہ اہو مندة 
فی معرفة الصحاربة می حدبے عبداللہ بغ سلہمان اللبئی قال قلت_ یا رسول اللہ انی اسجع منک 
ا حدیث لا استطیع ان ارویہ کا اسم منک ازبد حرفا او انقص حرفا فقال اذا لم تھلوا چراىًا 
وی حرموا حلالا واصہتم العنی فلا پاس فذ کر ذلکس الاحسش فقال لولاھدذا ما حدثا 
ومن اغرایب ان الشارح جعل ھذا ا لحدیث متمسکا ادعواہ وغفل سی القہرد مل عدم 
الاستطاعة و وچود الاصعابة وعا فی معناہ ثلم مع ھذا قال فلا پاس التھی. 

اقول کلام الہققدمین پسدل علیى ان ا هواز غیرمطلق مقید بالضرورة. ففی شرح الأٗلفرة 
للسخاوی والشیخ ان الصلاح فی التصابف المدون قطعا قد حظر با مهملة ٹم المجمة ای 
املع تغیر اللفظ الذی اشتمل عليپه و اثبپاث لفظ آخر بدله بمعناہ بدون اچرآء اختلاف منہ و انا 
اجراء غير* لکون اللمشقة فی ضبط الأُلفاظ والحمود علبها الٹی ھی معول ااّرحیص عتفبہٴ 
فی الکتب المدولة یعنی کا ہو احد ال9قوال فی القسم الُول المحکی فربے الم لحانظ اللفظ 
و ایضا فھو ان ملک تغییر الافظ فایس پملک؛ اہیرلصنیف غیرە* وہذا قد پوخذ مله امخعصاص 
الم ہم| اذا روینا التصنیف لفسه اونسخناہه اما اذا نقلثاہ ا ی تخار تا و اچڑائنا فلا اذا الیم لہف 
حینئد لم یعغیر وھو مالکے: لتنغبیر الافظ. اشار اليھ ان دقرتی العید وأفرہ شیخنا وہو ظاھر وائ 
ازع المولٹف فيه التھی. 

فقد وقع الا ختلاف فی ان النقل ہا ممعنی مرزالکاب المؤلفة اذا لقلث ا ی الدخار یج و الأجزاء 
سحیح اولاو معلوم الہ لا ضرورة فی النقل ہاامعنی مم وچود التوالیٹ القی یسھل منھا النقل 
پاللفظ . فاو کان النقل پا معنی مقہدا بالضرورة لما وقع الاختلاف فی النقل ا ی التخار بج والا چزاء 
و ایفا جعل العلة اشقة فی ضبط الأٗلفاظ عل قول ام بمنم النقل لحائظ اللفظ ی۔دل عل 
اك النثل عند من قال ہا الم مطاقا غیر مختص ہا الشقهٴ فی ضبط الاافاظ(١)٤‏ وایضا چعلہ مالک 
تغیبر اللفظ مع عدم الضرورة و جعل مدارا نم صلی تغیپر تصنیف الغیر بدل عل اٹالمئع غر اص - 
() قلت: لم یوجد فی اسخة السید محب الله قولەه : فی ضط الالفاظ۔ 


)۱٦۸(‏ إمعا۵ النظر 
پالضرورة. وفی شرح الأُلفیة المذ کور ابضًا. و اپضا فقد قال الشافمی رحمہ اللہ و اذا کان اللہ 
عزوجل برافتہ پبخلقہ الزل کتاہہ علی سبعة احرف معرفة منہ بن الحغظ مد پزل لتجد مم قراتہ 
وان اختلف لفظھم فیه ما غ یکن فی اختلافھم احالة معنی کان ما سوی کتاب اللہ اولی ان بچوز 
فیہ اخعلاف اللفظ ما لم بخل معناہ و سبقہ ہلحوہ بحبی بن سعید القطاث قال القرآن اعظم ٭ن 
آاغدیگر رقغفض ان قرا:عل سبعة احرف و کذا قال اہو اویس سألذا الزھری عن‌التقدیم والتامحیر 
فی الحدیٹ فقال ان ھذا یجوز فی ال رآٹ فکیف بھ فی ا حدیبث اذا اصہت معنی ال لحمدیٹگ : بل 7 
حرامسًا وم تحرم ہہ حلالاً فلا ہاس بھ انتھی. 

ولا پخفی ان القرآن على سبعة احرف غمر مقبد بااضرورۃ. فقول الشافعی رحمہ اللہ و 
بحبی ن سعید القطان کان ما سوی کتاب اللہ اولی بدل على ان جواز الروایة پاممعلی ہلا ضرورة فی 
غیر کناب اللہ اولی و جواب ااڑھری علی التقدیم والتأمحخبر مطلقًا پا لجچوز بدل على الہ غبر مخ:ص 
بالضرورة. و اذا تقرر ماذ کر نا 2 ان اجواز عند ا منقدمین مطلق مقید ہااضر ور8. والصحارةۃ 
رضوان اللہ علیھم و انح بصرحوا بعدم العقیید پااضرورۃ لکن اطلقوا الکلام فی چواز النقل 
با معنی. قال حذیفة پڑإ انا قوم عرب لو رد الاأحادیث فنقدم و اؤخر وعن بعض التاہعبن قال 
لقہت ااسًا من ااصحابة فاجتمعوا فی ا لعنی واختلفوا فی اللفظ ففلكگ ذلک لبەضھم فقال لا ہاس 
مالم یخل معناہ حکاہ الشافعصی رحمہ اللہ. وا لطلق بیجری علىی اطلاقہ ما م بدع داع الی التقیید 
ولا داعی هھنا. و حدیث عبداللہ بن سلیمان مع الە کثبر الا ضطراب لا بدل عل القخصیص بعدم 
الا ستطاعة فإله وقع فی السوال والواب مطلق فیجری على اطلاقہ ولو سام فالشخصیص بالذ کر 
ہسہب تخصپص السوال لا یدل علی ال حکم عم عداہ اتفاقا. و بھذا اندفع ما قال: و من الغرایب 
ان الشارح جعل ھذا الحدیث مستمسکا لمدعاہ وغفل عن القیود الخ لان النقبید بعدم الاستطاعة 
غیر مفھوم مل الحدیث کا ب_ئاہ والشارح مد قید توجہ الإ صابہہ ومافی معناہ حبث خحصص ا وا؛ 
بالعالم ہما پل ا معانی والعا م اممذکسور بغاب علیالظن اصابتہ العنی وا لمعٹر فی جراز اللقل 
پا ممنی ہو الظن و اسّا قولہ تجویز التفاسیر الفارسیة لاضرورة فإت اراد بالضرورة ضرورة شرعبة 
فلا بتوقف ھی می الأأحکام الشرعیة اللازءة على التفاسبر الفارسپه وان اراد ضرررۃ عموم النفع 
نڈلک متحقق فی النقل ہا لمعنی مطلقا اذ التوسعه مطلقًا تفضی ا لی عموم النفع و اما الٹھی عن 
التکام بغبر العر بی مغ جح نھا فااظاھر انہ نھی تنزیە, ٰ" 


[معان الاظار )۱٦۹(‏ 


(وقبل انا چوز فی اأمفرداث د ون الم رکہات ) لا حت باجھا ال ی زیادة لغیبر (روقیل ال 
جوز من ؛ساحضر الالفظ لہتمکن من التصرف فبہ وقیل الما بجوز لن کاٹ بمحفظ الحدیث فاسی 
آرظاہ و‌ بفغی ممعناہ 7 فی دن4 فاہ ان رو8 7 مہئی اصاءدة لص یل المحکم کر پخلاف 
:7 کان مستحض را أفظاہ ) قال بعض ا لحتقہن: وہذا القول عندی ہوالا ول حئی می الارل لأن 
اارء ولو کان ٹی غا رھ سن الام لا بنھض ا لی تیر می ال اظ “ین ایق جواممع احکم ہا بردی 
معاھا اجمع حرش لا بز با ولا نحص (١(‏ ٌ میس وھو مفوت للتر ك ألفاظ صاحب الڈر بعة 
و مفتح لا رواب الڈدک وااغہیة فی ہوارھ کے انتھی اقول لو نم الدلول للڈی طذکرہ زرل“ عل عدم 
الجواز مطاقا لان شرط الجراز عدم از باعة و النقص آم دعوی۔ عدم تصور التعویر ہدروٹ الز یادة 
واأنقص ماوع عند ا پور لا بد له من دلیل نمم قد تکو۵ الزبادة والنشغص من العا م لکن 
العر ة لغلیة الظن ٹم ان اراد اقوله هو الاو ی ان الاورل ان بعمل ب4 فلا ہڈک ذر“ کا سہذکرہ 
الصنف ابضا ادا بغوث اار ك بالفاظ صاحب الشر بع4 ولا بفتح اہواب الٹک والڈبھة فی موارد 
السنة و ان اراد انه ال حق مل ساثر المذاہەب حتی من مذھب ال لجحمھور ففد عرفٹ عدمائمام دلہله. 
(ؤو جع ما تقدم بتعلق با مەواز و عدمہ ولا ھک اك الاول ابراھ الحدیث ألفاظہ درت 
النصرف ليه ‏ کا قال ا سی وغیرہ لن ذلک ان بحدث الألفاظ فقط ر و قال القاضی عباس 
یاوھی سل ہاب ار وایة ہالممئی للا بقسلط مل ٍ ب(حسٰ) الروایة پالەءنی ولابقدر عل وفاء شر ورطها 
رمٰ) برا لولہ مر لا بح٦درنى‏ (بظن) ِصممٰة الہہئی [لفاعل (اله یحسیٰ) ولبیس کذاکے؛ و )مگنی 
ان بگون قوله ہصیغة المہنی للفاعل عل الہ بحسن والمجھول ایلئلا بلط مق لا بحسن حال 


کكونه مم بظن الناس اله بس بخلاف من لیس للناس فی شانہ حسق ظسن اذ لا بقول الناس 


روابەہ فلا بقع لہ ساط 

(کا وقع لکثیر من ار واۃ قد یم و حدہٹا فإن محفی المعلی) ذ کر ھذا الکلام استطرادی 
بادی مناسہة (ہأن کان الافظ مستعملاہقلةم) اشارة ا ی ان الاحتیاج ا ی الکتب المصنفهٴ فی شرح 
الغر ہب باعتہار الحفاء فی مفردات الاٗلفاظ. و اما الحفاء فی کیاتھا فسیائی بیانه لقوله و ان کان 
الافظ مستعملا پکئرة ال ی آخحرہ (احتیج ا ی الکوب المصنفة فی شرح الغرنب) رھہو فی مبھهم یصح 
چھله للمحدثینغ خخعصوصا و للعلماء عموسّا و بجب ان بتلبت فیه و یتحری. سثل الإمام احمد عن 


۱ ۱ 
(ر) قلت: الشارح التاري کب بعد ھذا:. ”٢ہل‏ لا یتصور ان یکون مساویا لھا فی الجلاء وااغناء ۹۹ 
الخ حذنھا العلامة السندي۔ راجع شرح الشیخ علی التاري ےر طہم ترکیا۔ 


( ۱۷۰) (ممان انظر 


حرف من غریب ال حدیث فقال سلوا مل اصحاب الغریب فافی اکرہ ان انکل فی قول رسولالق 
عصل اه عليه الظنی. ولظیرہ ھا روی سہى ابراہیم التیمی ان اباب کر لم سثل عل قوله: 
معا می وناکھ و ابا فقال ای سماء تظلنی و ای ارض تقلنی اذا قلت فی کتاب اللہ مالا اعلم. 

(ککتاب ابی عبید) بالنصغیر (القاسم بن سلام) بفاك۲حمهملة وتشدید لام (رہو) ای کقابہ مم : 
الہ تعب فبه چدا فإنہ اقام فيہ اربعین سنه بحیث استغنی و اجاد بالسپہ سای قبله ( غیر صرتب 
وقد رنہ الشیخ موفق الدین بن قدام) بفتح قاف و دال مھملهٴ (على الحروف واجمم منه) ای : 
می کتاب بن سلام آو کتابپ ان قدامہ (کواب ابی عبید ا مروی وقد اعتنی پہ) ای بکتاب اطروی : 
(الحافظ ابو موسی امدپنی) ہفتح فکسر (فنقب) التنقیب النتقیر ع الشی والہحث فیہ عليه) متعلق ' 
ہممترضا على سبیلالتضمہی لن التنقیب یتعدی پفی ( و(ستدرك ) ای زاد علپہ اشیاء فانت امروی: 
( والزمشری کتاب ہماہ الفابق حسن الئرثیب ثم چمع ال جمیع ان الألیر فی الٹھایہٴ وسماہ سھل ' 
الکتب ثناولا مع اعواز قلبل فيه ) مصدر اعوزهہ ای احوجہ مع فقدان الاستیفاء فی موافع 
قلیلة ثم لخصه ال حافظ چلال الدین السوطی رحمہ اللہ و زاد اشیاء او سماہ الدر النٹیر فی تلخہص - 
نھایة ان الألیر ٹم الف الحدث الفاضل الشیخ محمد طاھر النھروانی مجمم الہحار وجمع فیہ 
بین ما فی الٹھابة و بین فوائد کثیرۃ مر کاب امحری محیث صار کتاہہ اچمع الکەب المژلفۂ فی 
ھذا الف . 

(وان کان اللفظ مستعملا پکثرة لکن فی مدلولھ) ای مدلول ا لحدیث الئرکہوی (دقق) ای خفماء 
(احتیچڈا ی الکتب ا مصنفہ فی شرح معانی الأخہار و بیان امشکل) عطف على شرح الغریب متنا و 
شرح معانی الاخہارشرحا(١)‏ (وقد اکر الیم مى النصانہف فی ذلک کالطحاوی و الحطانی و ان : 
عہدالبر و غیر هم ٹم الجحھالهٴ بالراوی) ای ہذاته او صفاته (و ھی السبب الثام فی الطری و سہبھا) 
قال پعض ا لمحققین :۔ ال ظھر ترك الواو لیکوٹ علىی وفق ھوا۔ہ فیما سبق شم ا لٰخالفہ ا ی آخحرہ 
وفیسما سیاتی ٹم سوے الحفظ وبمکی ان بکون الواو شرحاًا و مز جھا الکتاب ہمٴْىٰ الکتاب اعدم 
اأعمیبز بینیسا علی وجه نی انتھی )٢(‏ (امران احدھم| ان ااراوی قد نکر نعوته ) کانه آراد: 


النەو نگ مسا بدل می ذات سواء کان بات ہار م5 غی اولا ولذا و قال (می اسم 7 کنرة ار لب ار 
تا 5 اف 5 اش جم سی عاف علي شرح إلُ .ا معنا تھے شرح شرحاء راجم شرحه ص۱۴۹ 


إممان النظر ۱ )۱۷۱)ٴ 


۱ صفة او حرفة او تسبه ) وفی نسخۃ او لسب. واو هذہ مائعة الحلو(١)‏ وا مجموع بہان النەوے 
فلا پفضرا افراد کل منہا و جمع النەرتث و قیل اممراد می ا ماء او کئی او القاب و یرد علپہ الہ 
یخرچ ما اذا کان لە اسم واحد و کنبة واحدۃ وھکذا مع وچرد ا جهالهٴ هہناك (فپشتھر) ای ااراری 
(فی شی منھا فہذ کر بغیرما اشتھر ہھ) ای مق الاعوث ما یعلم بھ فیخرج عنه التدلیس کذا قال 
بعفضض ا احهَقین موافقا لبعض ااشارحین و فبہ الہ اذا کانت النحوٹ ما یعل بھا لایکون الذکر . 
بھا سمہا لاجھالہ و ان ارید ااخم فی ا لجمله فھو متحقق فی التدلیمی ایفا. والحتی ان التدلہی 
ہذ کر الشیخ بغیر ما اشتھر پە یکون سبہا الجھالهٴ فلا وجہ لاخراجہ (لغرض مل الاغراض) ککون 
ڈلک الراوی ضعیفا او صغیر ااسئی پالنسپة الیہ فیجب ان لا بعرف او یکوت الفاعل لڈلک مقل 
الشہوخ فیظهر یڈلک کمرتھم ( فیظق الہ آخر فیحصل الجھالهٴ بحاله ور صتفوا فيه ای پی 
ھذا النوع) ای فی بہانە و قیل ای فی شان ازالتہ (ا موضیح) بالتخفیف و بجوز تشدیدہ (لأوھام الجمع 
والتفریق) والموضح اسم جس لکل ما صنف فی ھذا النوع ای ما یو ضح اوهاما اشیة من 
ا لمع ای جمح الصفات فی رجل والنفر بی ای تفریقًھا بحبیے یوچد کل عنھا فی رجل آخر 
(اجاد فيه) ای فی بیان هذا النوع ا اسمی با لمو ضح (ال حطیب) و صنف فيه کتاہا کبی را ماہ الملوضح 
لاو ہام ا لمع والفر بق فھذا الإسم لکداب الحطیب ایضا کا انہ للاوع مطلفا (و سیقه الیە عہدالغنی) 
وفی ذ4 ان سعید المصری وهھو الازد ی “می کتایه ایضاح الڈ کال رٹم الصوری) تلمہذ عہدالەنی 
و شبخ الحطیب (ز ومن أمثلله ) ای ھذا الاوع ( محمد ن الساہب بن پشر الکلبی نسہہ بعف ہم 
ال ی جدہ فقال محمد بن بشر و مھا بعفےیم حماد بن السایب) بناء على ان لہ اس٭یٰ او عل ان 
حماد لقب لە (وکناہ بعضهم ابا النصر) بالصاد الھملة ١و‏ بعضہم ابا سعید و بعضھم اہا ہدام 
فصار بظن الہ جماعة) لعدم شھرتہ الا پالاسم الأول(٢)‏ (وہو واحد ومن لا بعرف حقبقة الأس 
فبہ لا پعرف ٹیٹا می ذلک ) المذ کور مرن الأسماء غیر الاول المشٹھر بہ فپلاہس علبہ الحال۔ 
روالگی اللائی ان الراوی قد پکون ملا مر الحمدیث ملا یکثر الأخذ ) ای اخذالحدبث عدەه) 


فیبصیر مج ول الذات (و قد صنفوا فيه ) ای ف-یھذا الدورع اوفیمن قل ال خول عنه (ااوحدان) بضمالواو 


)(( قلت ٭ من قوله کانه اراد الی ھنا من عبارة الشارح التاری. وکتب بعد ھذا: فاندنع ما قیل ان 

الاصہوب ھوالواو لیکون اھر بیان النعوت لانیا بأُنواعھا بیان لھاء و قلت ؛ ومن قوله تیل الخ 
' 2 ک۰ 

الی لمع وجود اءٰجھالة عنا ک۹" من عبارة الشیح علی التاري رح راجمع شرحهہ کر کی طبع تر کیا 


(ہ) قلت: فی نسخة السبد محپ االه صاحب العام: ۂ لعدم شھرته بالاسم الاول؟ و ترک لفظ للاإ۔ 


(۱۷۲) إمعان النظر 
و سکون الھملة جمع الواحد وا اراد مق الوحدان ا اؤافات التی فی شان امقل من ا لحدیكف (و مر) 
ایا لمقل من الحدبث و قال بعض الشارحین ای ہذا النوع ( من لم پرو عنہ الاواحد ) منٰ‌ااصندارة 
رالتابعین و من بعدھم پرید ان ا لراھ بالمقل می الحدبث هھنا ما ذکرہ لن مدار المھالة عليه 
والافبین الەقل من ا حدیث و پین ما عرفہ بہ عموم و حخصوص من وچھ لمواز ا یکوٹ حدیے 
اارچل قلبلاً و یکون ااراوی عنہ ذلک ا لحدیث متعددا و جواز ان پکون حدیثہ کثیرا و اآراوی 
عنه واحدا کا جاز ان یکون حدیثہ واحدا والاراوی عنه واحدا (و لو سمی) قیدا لفوله قد یکو مقلا 
تھا قال پہض امحققین (اع) و لقولہ فلا یکٹر الأاخذ عنە بعنی المقل لا بکٹُر الاخل علهہ ول۔و کان 
مسمی اوامنق لم پروای من لم رو عنه الا واجد مقل ا حدیث سمی اولم بسم (ا لحم جمعہ مسلم) 
فی کناہه المسمی کتناب ا انفر دات وا اوحدات (وا لحسی ن سفبان وغیرھم| اولا یسمی). 

قال بعض الحققین: اعلم ان المقل قد یکون مسمّی 
الوصایة الدالة علىی ان الجزاء اولی بنقیض الشرط فیجب ات بحىل قوله اول9ویسمی عل من 
لا یکون مقلا و بیجھل عطلف/ً على قولہ قد پکون مقلا ائثلا بصیر لوا مسقد رکا(٢)‏ اقول ہذا علىی 
تقدبر ان مجعل قوله ولوسمی قیدا لما ذکرہ او لقولہ فلا بکر الأحل علہ امٗا اوجعل قہدا 
لقوله میم پرو عنہ الاواحد و یجعل ةولہ او لایسمی عطفًّا عل قوله فلا بکثر الأأمحعل عنہ کا 
فی بعض الحواشی ای المقل اما ان لا یکر المخذ عنہ او لا بسمی وا مقل الذی قل الا حول عنہ مہ لم پرو 
عنہ الا واحد ولوسمی فلا لغویة٭ لعم یرد علبہ حینٹذ الا عراض الا خرالذی اشار بعض ا احققین ابضا 


او غیر مسمّی ویفھم فلک مض لو 


وہوان عدم النسو یه“ قد یکون لکون الراوی مقل ا حدیے وقد یکون لٗفراضن آخر فیحناج ا ی 
ال حواب ہآن قسم اللمقل می ا حدیث ھا لا یکون مسمی لکون مقل ا حدیث فذ کرہ اولا ٹم اشار 
ا یل عمومه وہذا وان کان تکلفا الا الد لایرد عليه ما رد علل ما ذکرہ بعض المحفقین 
وہو ان الاولی للشارح على تقدبر عطف ق-وله اولایسعی عل قولہ قد بکون مقلا ان ییےمل 
سہب الجھالة ثلائة اقسام لا قسمین ومع ھذا الأولی فی توجیه ھذہ العبارة ما ذ کرہ بعض ااحققن 
گا لا پخفی. بقی ان للجھالة سبب آخحر و ہو ان لم یوثق مع کون الراوی عنه اثنان فصاعدا ویکوف 
مسمی وم بکثر لعوتةہ ولعل ساد المصنف ٌقٌوله وسہبھا اسان ان سببھا المذ کور می المٰن 


() فی لسخة السید محب الله: پعض الفضلاء والمراد منە الشارح القاری. راجع شرحه ص٠٠٠‏ 
(ہ) المراد من ھذا القائل الشیخ علی التاريی. راجع شرحہ ص رہ طبع ترکیا. 
٭ قلت لم یوجد ھذا اللفظ ۶ اللغویة" فی نسخة الاصل . 


اىعا۵ النظر (۱۷۳ ( 


اما (اختصارا) علة (من آاٹراوی عنه ) ای عٰ الراوی الاول (كةوله ری نلان او شیخ او 
رچل او پحفضہم اواۓ فلان و پستدل علىی معرفة اسم المبھم بورودہ می طریق آخر مسعی و) 
صنفوا (فیه) ای فی من ابهم (المبھمات) ای ال مصنفاظ التی صنفوھا فیمی ابھم ول یسم فی الحدیث 
اسنادا او متنا مالر چال والنساء وہو ف چایل الف فيه غیر واحد من ا حفاظ و کناب ١ى‏ القاسم 
بن بشکوال اجمع مصنف فيہ(١)‏ (ولابقبل حدبے المبھم ما لم بسم لن شرط قبول ابر عدالة 
رواله ) وکذا ضرطهھم زرومل اہم ا مہ لا بعرف عبلہ فکہف عدالدھ) و ضبطہ (و کذا لا یقہل 
خبرہ لو ابھم) عل بناء الملجھول ( بلفظ التعدیل کأن بقول الراوی عنه) ای عی المجھول ( اخیرنی الیقة 
لأاله قد یکون ثقة عندہ جروحًا عند غیرہ) قال بعض المحققین (۲): فان قلث الظاہر مل عبارۃ 
الممٰن ان الواو هی الداخلة عل لوالوصلبة فا وج جعل لو شرطیة محذ وف الەزاء و چەل المجموع 
عطفْاًا على ما قبله قلے لعل وجھہ ان الحکم الٹانی ای عدم قبول حدیث المبھم ہلفظ التعدیل 
اختلافی و قولہ على الاأصح قبد لہ ولوا,قی عبارة الم عل ظاھرہ نوھم ان المجموع اختلائنی 
وقوله عل الاصح تید لها انٹھی و لعل سادہ ان الوہم علىی تقدیر جغل لو شرطرة دون الترهم 
لی تقدیر کونھا وصایة والا فالتوھم مدحقق فی ا حالتین کا لا یخفی. 
(و ہذا) ای الحکمالٹانی (على الأصح) فی الم-ألة و تقدم بیان می اخدلف فی کی بحث المرسل 
(و لمذہ النکەتق) ای العلة المتقدمة زط یقہل المرسل ولو أرسلہ العدل جازم فیە) ای بأله قول 
رسول اللہ کاچ (ٰذا الآاحتال) ای احتمال ایکون جروحًا عند غیرهہ وذ کزہ ٹاکیدا وإلا 
فیغلی عله قوله فیا قبل و ہہ النکتة (و قیل یقہل تمسکا بالظاہر اذا ا لحرح خلاف الأصل ) 
وھذا ااقول مذھب علہائنا ا حنفیة کا تقدم رو قبل ان کان الفائل عاامًا) ای جتھدا مالک 
والشانعی رحمهماللہ تعا ی (اچزأ ڈذلک فی تی مع بوافقہ فی مذہہه) ای فی حق مقلدیہ فی مذعبہ 
و علله ان الصلاح باله لا یورد ڈلک احتچاچنا پا مر عى غیرہ بل یذ کر لأصحاہہ قہام ا حجة 
عندہ عل الحکم وقد عرف مق روی عنہ و اختدارہ امام ا حرمین ورجحہ الرافعی فی شر حالمسند 
(وھذا) ای الول الآأخہر (لیس مق میاحث عاوم ا حدیث ) و الم ذکرہ استطراداٴ (واللہ المرفقی) 
() من قوله وھہو فن جلیل الی ھنا من عباره الشارج القاري رح. راجع شرحه ص١٠۱۔‏ 
(م) فی نسخة المخدوم:د بعض الفضلاع والمراد مند ااشیخ علی القاري ۔ و حصذف العلامة السندي 


ہنم العبارة منھ: قلت لعل وجھه ان الحکم الاول اي عدم قبول حدیث المبھم اذا لم یکن بلفظ 


(+؛۱۷) کی إمعان۵ النفار 


(فِن سی الراوی والفره) راو (واحد) ہالر وایۃ(عنہ فھو جھول العین کالمبھم) فی الےکم فلا 
بقہل حدیلہ وقیل بقہل_ مطلقا نول ان کان النفرد بالروایة عله لآپرری الااعى عدل کان 
مھدی و مبحبی ان سعید قبل والافلاو قبل ان کان مشھورا فی غیر الع کالزہد و تحوہ یخرج 
عن اسم المهالة و بقبل حدبله والافلا رالا ان بولق غحیر مر بنفرھ عنه عل الأصح فیقبل و کذا 
اذا زکاہ می پنفرھ علهہ اذا کان عتاھلا لڈلک) قید لتوثیق غیر مل پنفرد عنہ وم پنفرد عنه 
معا فالدفم ما قال التلمیڈ: قد یقال ما الفرق. بین می ینفرد عنہ و پین غیرہ حلی بشثرط تأمل 
المنفرد لالتوثبق دون غیر المنفرد انٹھی ٹم ان الجمہھور اطلق رد جھول المین حی قال 
ان کدبر: المبھم الذی م بسم او مل پسمیٰ ولایەرف عینه لا یقبل روابتہ احد علمناہ لمم اف 
کان فی عصر التابعین والقر وت ا اشھود ل9 ھلھا با حیر فاله یستانس پر وابتہ و یسەضآء بھا فی ء اطن ّ- 
التھی و قال ابن الواق لا خلاف اعل لأحد من ائمة الحدیے فی رھ امجھول الذی لم پروٴعله 
الا واحد و انم محکی انللاف عی المة اخنفیة الٹھی و اسٹٹلی یھی ان ااقطان ما اذا 'ڑی مع 
راوی الواحد احد مض ائمة ا لھرح والتعدیل وغوہ ال ان عبدالم, اللڈی اقوله ان می عرف 
پالثقة رالأمانة والعدالة لا بضر* اذا لم یرو عنہ الا واحد. و اختار المصہبىف ھذا الا سٹثناء الا 5 
اکفی پٹ زکیة لال و بشخرط کوۂه ا زی مق اثمة ا جرح والتعدیل ولاکوٹ لراوی معروفا 
بالعذالة والثقة و لا بد مل ان بحمل اطلاق من اطلق عل الآسئثلاء ا ا یخفی قہول از وارة 
الاِقة مطلقا سرآاء کان من روی عله واحدا او اکر فا لخعلاف الڈذی اشار اليه ا صاف بقوله٭ عل ً 
الاصح بالنظر ا ی اپ بعض ہم شرط العدد فی الئزکیة او ان المختلاف فی تعیین ا لمسٹنی. حت 
محبی بن القطان ما اذا زرکی احد می المة ا ارح و التعدبل واسٹٹنی ان عبدالر ما اذا کاڈالراوی ۔ 
معروفا باللقهّ والعدالة وامصنف ما اذا کان ا زکی مأھلا للتزکیة و جعله:الأصح و عل الاستثاء - 
یتمشی تخر بج الشہخین کی ابد ھا حاعة افر دھم العراقی پالتالیف. فنھم من انفها علیہ حصہن 7 
عمد الأنصاری المدنی وئمن انفرھ ہہ البخاری جویریە اوچاریة ن اقدامة وزبید ن رہاح الدنی ۱ 
و عبداللہ 2 ودیبہۂ الأنصاری وعمروا بن محمد ن چجبر بن متلءم والولید : 7 عبدالر حمڈن 
الحار ود یو نمن انفرد بہ مسلىم جابر بن اماعبل وی ىی و سخ باب ا لد ی صاحب اللقصورةۃ حیث 
تفرد عن الٛول الزھری ون اللانی اہو حمزة المصمر بن عمران ااضبعی و عن الالث مالک و 
معن الرابع اہو سعید المقری و ھن اماراھنس الزھری وع السادس ابنه اللمنذر و عن ن السایم ان وھب 
وع الثامنی عامر ان سعد ان او وقاص فإلھم مع ذلک موثقون حم پتعرض احد مق ائمة ا مرح 


إِمعان الاظر )١۱۷(‏ 


و التعدبل لخد منھم بنجھیل عم جھل اہو حانم محمد بن الحکیم المروزی الا حول احد شیوخ 
الہخاری فی صحیحہ والمنفرد عله پالر وابة لکونە لم بعرفه ولک یقال معرفة البخاری ہہ العی 
اقعضت لہ روابته عنه ولو انفرد بہ كکافیة فی تویقد فضلاً عن ان غیرہ قد عرفه ابضا کذا 
فی شرح الٗلفیة للسخاوی.(١)‏ 
لم قول ان المواق وانما بھی اخلاف عن انی جنہفة رحمہ اللہ ہبصیفة ا حصر منظور یه 

اففی شرح الألفرة للسخاوی قبل ہذا القسم یعنی مجھول العین مطلقا من العلماء من لم بشترط فی 
الراوی مزیدا على الإسلام و عزاہ ان المواتی للحتفیة حیث قال: انھم لم یفصلوا بین می روی 
علہ واحد و بین می روی عنہ اکثر می واحد ہل قولوا روایة المجھول عل الاطلاق انتھی وہو 
لازم کل می ذہب ال ی اٹ روایة العدل ہمجردھا مل الراوی تعدبل لە بل عن النووی فی مقدمة 
شرح مسلم لکثبر من المحققین الاحتجاج پہ الٹھی عبارة شرح الأٔلفیة پل نسبة قہول روابة 
ا ملجھول مطلقا اپ ی ال حنفیة ایضا فیه کلام سنذ کرہ ٢آنفا‏ ان ٹماء اللہ تعا لی و ان کان الا طلاق 
روايہ ال حنفیة و انم القہول مطلقا مذھبان حہان حیث قال العمدل می لحم یعرف ا جرح اذ التجریح 
ضد النعدپل ٹن مغ جرح فھو عدل حتی یت بی جرحہه اذ م یکلف الناس ما غاب عنھم وقال 
فی ضوابط ا حدیث الذی محتج ہہ ما ملخصہ اله ہوالذی بعرف راویہ می ان پکون مجروحًّا او 
فوقہ جروح اود ونہ تجروح او کان سندہ رسلا او منقطسًا او کان الم منکرا انتھی۔ 

اہم اسٹالی مل ان یکون مق لم یرو علہ الا واحدا مجپول العيؿ مق عرفہ العلماء فقد نل 
ا خطیب الە قال فی الکفایة:۔ امجھول عند امعاب ا حدیث من لم یشٹھر بطلب العلم فی نفسه ولا 
عرفه العلماء بھ پہ وم ابعرف حدیلہ الا من چھه زاؤ واعد واسٹڈ ستثنی ایغدا اذا کان ھن لم پرو عدہ 
الا واحد معروض فی قہیلتہ فقد قال ان مسعود الدمشقی الحافظ انه پر وایة الواحد لا برتفع عى 
الراوی اسم اجھالة الا اٹ پکوٹ معروفا فی قبلنہ اویری عند آخر ٹم ا کون من لم پرو علہ 
ال واجدا جھول العین مختلف فیہ فإن ان خزیمة ذہب ال ی ان جھالة العین پروایة واحد مشھور 
وکذا ان رشید قائل ؛أن روابة لواحد' قلقة پخرج عق چھالهٴ العین اذا سیماہ و نسمہ الا الہ 
یوافق ال حمھور فی عدم قہول روابته. : 

(زاوتن دوی عنہ اثنان فصاھدا و لم بوثقی ) قال التامیذ قید ھم ان الصلاح ہکونھم| 


)( راجم فتح المغیث شرح الغیة الحدیث للحافظ السخاوي ٤‏ ا سچجر نس۱ سم۱۔ قلت٠‏ تدکان پعض 
8-27 نی النتل عنهة وئد صححتھا من فتح المغیث المنقتول عنه. 


( ۱۷۲) |معان النظر 
عداین حبیثے:۔ قال ومے روی عنه غدلان قد ارلفعت لہ ھذہ ا ٰھاله اعلی چھالهَ الین. 
وقال ا خطیب اقل ما یرفع ا لحهالهٴ روارہ" انی مشھورین بالعام وا مصنف اھمل فلک الٹھی . 
۱ ٹم الظاھر مس اظھارا ان معطوف عل سمی فلا بظھر اعثبار التسمیهَ ہھناہ وچجردا ولآ 
عدما ہل الظاہر حینثذ هو الاطلاق.(١)‏ وحتمل ان بجعل عطفٌاعلىی قولہ الفرد کا ہو ظاہر عبارة 
ال فبکون التقدر اوران می وروی عنه الثنان ہدوت کلمه ان فبیلزمہ اعتہار القسميه“ فيه ابضف 
و ہما یدل على اعتبار التسمپهٴ اٹ مطلق الراوری ا منفرد جھول العین می ارم بسم فذ کر الكسمبہ'" 
فیه مشعر باعتہار* فیا ہو وعث له وبدل عليه ابضا الہ قسم پعضهم ا مجھول ال للالہ" 
اقسام:۔ بچھول العین والحال معّا کعنۓ رچل والعین فقط کعن الاقه علل القول بالاکتفاء ںہ 
وکعل رچل مق الصحاہ*ّ وا لحال نقط کن رری علہ اثنان فصاھدا ول بوثق. والظاھر انالمراد 
پمجھول الحال ہھنا ما ہو مجھول فقط فلا یدخل فبہ غیر ا۔مسمی لأنہ مجھول انعین والحال مع 
( فو تجھول الحال) ای مچ العدالة وضدھا مع عرفان عینه پروایة اثنی (علہ وھو ا لستور) . 
(و قد قول روایته) ای ا لمستور ( چساعة ) منھم ابو حف نع ( بغیر قید) یعلی بعصر دوۓ 
عصر ذکرە السخاوی. وقيیل ای بغبر قید الدو لبئی وعدمہ وفیە اله اذا ولقك حرج عل کوله 
مستورا فلا بتجه قوله بغیر قید. ٹم اش المصنف بفصل بین فسمی بج ھول ال حال وہم| بج پول ا حال 
باطنا ز ظاہرا و مجھول الال ی الباطی فقط لاٹنراکھسا فی الحکم الذی ذکرہ وہو قبول 
جماعة لاروایہ . 
(روردھا ال لجحمھور) لکن می قہل الٹائی اکثر می قبل الاول فقد رأی حجرة الاانی بمضی 
مض منع الاول ومنهم سلیمان 7 ایوپب الرازی و اہو ہکر ٹن فورلكا.۔ و قال الشیخ ان الصلاح 
یشبہ ان یکون العمل على ہذا الرای فی کثیر می کتب الاحادیث المشھورة فی غبرواحد مالرواۃ 
الذی تقادم العھد بھم و تعذرت الورة الٰہاطنة ا)م فا کتفی بظاحرهم. 
ٹم فی کون الستور شاھدا لاقسمبن کا اختار المصنف اختلاف ٴإن بعضًا من الأائمة 
کالہغوی فی تہذ یہہ و تبعہ عليه الرافعی ٹم النووی لص اللانی پاسم المستور و قال امام الحرمین 
من لم بظھر منہ نقیض العدالة ولم بتفق البحث فی الباطنی عن عدالنہ لاجل الاختلاف نی تفسیر 
'() قال الشیخ ابوالحسن الصفیر السندي في بھجة النظر- علی فولە: او ان روي عله : الااسر لنظا _ 
ان یکون ھذا عطفا علی قولہ ”ان سمی؟ والاقرب معنی عطفه علی قسولد 8 اننرد* اذ التسمیة 


معتبرة حنا أَيمضا والنقدیر وان سمی و ردي عہ۔ راجی شرحهة صمہٰ: طبع الحجر, قلت ھذا الۃحرہر 
کأنه توضیح لما کتب صاحب الامعان فتفکرہ ابو سعید السندي۔ 


(ممان النظر )ا۱۱۱٢‏ 
ا :ور وتع الاعتلاف پی ان ٹول ای حنيفة رحمهە اھ قبول ا(فسممھن مطلھا او القسم الثای نقط 
فالملفھوم مل اکر الکتب الأول۔ وفی شرح جمع الجموامعم للعراقی اذا تقرر اشراط العدالة ترئب 
عل ذلک رد روایة ا جھول پإن الشرط لابد مق محققہ وہو اقسام احدھا من جیلت <الہ 
باطنًا لا ظاہرا وہو ا لستور والمٹھور رد دوابتہ و قیلہ ابو حنیفه رحمہ اللہ ومن اعمابنا ان 
فووك و سلہم الرازی انتھی . 
ئم ان پیم اطلق قبو لی ابی حنیفه رحمہ اللہ عنہ للمستور والأاکئرون عل ان اہا حترف"" 
الما قبل ذلک فی صد رالإسلام حیث کان الخالب على الناس العداله" وَأمًا الیم فلابہد مر 
العزکبہ لغلبہ الفسق و مق صحح القہول فی القسم اآڈانی سی جھول الال الاووی فی فرح 
ااہہلذ پ۔ 
( والتحقبیق اله رواپه الستور و تحوٴ نما فٰبہ الإحدمال ) ای احتمال العدال*َ و ضدھا 
(لابطلق القول بردھا ولا بقیولھا ہل یقال ہی مو قوف ال ی اسئیانه حاله ) مق الاو ثرقی وغیرہ 
( کا جزم ہہ ) ای بالوقف ( امام ا حرمین) و رأی اا اذا کنا نعنقد حل ٹھمیء بعنی ما لا دلیل 
فيه بخصوصہ ہل ا۔مجری ععل اللإآباحة الا صلبة نفروی لنا مسدور تحریہمه انه بجب الا نکفاف عما 
کنا پستحلہ ا ی نمام الہحے عل حال آلراوی قال وہذا ہو المعروف من عادتھم و شیمٹھم ولبس 
ذلک حکما منھم بالحطر ا طرنب على 8روایة وانما ہو توقف فی الس فالدوقف عن الآبارة 
بتمی ال لحجار و ہو فی معلی اللحطر و ذلک مامخوذ می قاعدة فی الشریعة ممھدة وھی الەوقّت 
عند ہد و ظھور الأاصل لی استھانتھا فلذا ثبنت العدالہ فا حکم باالروابہ اذ اك و اوفرض فارض : 
التباس حال الراوی والیاس عرل الہحث عنھا بأن بروء جھول شم یدخل فی غمار الاس و یعز 
العٹور عليہ فہذهہ مسألهٴ اچتھادید“ عندی والظاھر ان الأی اذا انٹھی ا ی الیاس لم جب الانکفاف 
والقلبت الإباحهٴ کراہيهٴ کذا ذ کرہ السخاوی رحمہ اللہ )١(‏ 
(و نوہ قول ان الصلاح ) فیمن جرح بجرح غیر مفسر بأن لم بذکر سببہ پل اقٹصر 
علل جرد فلان ضمیف او محوہ. 
(ثم البدعه) ای بالاعتقاد و اما پالجوارحم فھی الفسق السابق حکمەه (وھی الہب 
التاسع می اسباب ا لطعی و ھی) ال ظھز ترك الواو ہنا او من قوله وهی السابق (اما ا۵ ٹکون 


() قلت: من قوله و رأي انا اذا کنا الخ الی ھنا منقول من فتح المفیث شرح الالفیة للحائظ السخاوی 
راجم شرحہ صم مں طبع الحجر بلکنو۔ 


(۱۷۸) إمعاٹ۵ النڈر 


ہمکفر ( ضبط پالدشدید ای ہما پانسب الیل الکفر و‌ اما المشدید نخبر اہےثے زرکآن ب٭لفد ما بستلزم 
الکفر) سوآء مما اتفقی على التکفیر بھا کا لقول بحلول الو ہي“ او اختاف فی التکفیر بھا کالقول 
ہخاقی الفرآن کذا قال بعض الشارحین. ۱ 

وفی شرح ا مار لصنفه:۔ رصح ۱ئ اہی یوسف اه ثال ناظر ث |ہا حنبفة رحمه ال4 ضی٥‏ 
۔۔ثلة خائی القرآن سنة اشھر فاتاقی رای و رابہ عل ان مچ قال بخلق القرآن فھو کافر و صح 
ہذا نی محمد رحمہ اھ(١)‏ ااوا ہذا منقول عنه بطر بی الا حاد فلا یقال ہہ البوم لا شتھار القول 
منھم پأن لا نکفر وا ال قبلنکم وقد شرطوا ہذا ھی طریقی السنة وا جمماعہ“ التھی۔ 

قال التلمپذ فی التکفیر باللازم کلام لأھل الەلم انٹھی وفی بعض الوامی قلت :۔ الحق فی 
الثله ان اللازم اٹ کان بینا والتزمه صاحب ذلک الاععقاد کان کفرا انٹھی و قال البقاعی فی 
حاشیہٴ شرح الألفہ“ قال شیخنا یعنی الصنٹفٹ مل المعلوم ان کل ذر تہ" رد قول الما و 
رہیا کفر ہہ فینبغی التحری فی ڈلک والذی بظور ان محکم بالکفر عل مل کان الکفر صریحقولہ 
وکا می کان لازم قولہ و عرض عليہ والئزمہ اما مز لم یلۃزمہ و اضل علہ فإلہ لا پکرٹ 
کافرا ولو کاھ اللازم کفرا انٹھی. ٰ ۱ 

(ارہمفسق) غبرالکفر بقربله المقاہلہ والا فالفسی اعم (فالاول لا بقبل صاحبھا ا ممھرز) 
قدم امفەول امتماما بشان عدم قبول روابہ صاحب الہدعة ( و قیل پقہل مطلقا) حی المطہب فی 
الگغایة وجاءة مل اھەل النقل وا کلہین ان انحہار اھل ال ھواء کلھا مقہوله" و ان کالوا کفارا 
وفساقا بالعاوبل (وقیل ان کان لا بعنتقد حل الکذب لنصرة مفالتہ قبل ) و ان استمله 
کاللطا رہ" م یقولی ودھم قوم ب:سہون أ سی ان توطات وھو رجل کان ہالکو وه بحتمّد ان علیًا 
الال الأکر و جعفر الصادق الله الأصغر, تعا ی اللہ عیا بقول الظالمون علوا کہا ۔ 

قیل ان الحطایة لا بشھدون بالزور فإنھم لا بجوزوٹ الکذب بل می کذب عندھم ٹھو 
روح خارجة عے درجۃ الا عثبار ر وایة و شهادة. خفإذا قو' میں رفا تال شیا عرف ا 


ھی ل ہجوز الکذب زاء مد قوله لل! کے ورغید بغھادته و‌ اجہب أن ما ہنوا عايه شھادتھم 


مس یش 


)() قلت: ھڈ) النتل قد اوردہ فخر الاسلام البہزدوي (المتونی ۸۳ھ ) ٹی اصوله ایضا وکتبۂ بعد هذاء 
مذاعب الاعتزال و الی سائر الاھواعء الخ. راجم اصول الہزدوي صضض یں طبع اصح المطابع بکراتشي المند. 


معان۵ اللظر ۱ (۱۷۹) 


اصسل باطل فورجب رد شھادتھم لاعتمآدھم اصلا پاطلا وان زعموا اله حی کذا ذکرہ السخاری(١)‏ 
فی شرح اللفیة. ٹم ان ان الصلاح لم محک فی صدم قبول روابهٴ مق اعتقد حل”ّ الگذپ 
واللہ تعا می اعلام ۰ 
) والتحقیق اه لا رد کل مکفر بہدءهٴ لان کل طائ نہ“ ندعی ان۵ ےالفمیھا مہتدعهٴ ود تبالغ 
فتکفر ےااأفیھا فاو ایل ڈلک عل الا طلاق لاستازم تکذر جمیع الطوالئف ) ورد روابالھم. 
قال بعضض الشارحین(٢)‏ :۔ والٹ خببر ہن العتر ما ہو فی لفس الام منالبدعة الکفرۃ 
لا عند ا حالفة فلا باززم تکفر اھمل الحق ولا رد روابتہ انتھی. 
اقول اابدعة المکفرة فی نفس الاأمی ھی انکار اس معلوم هي الدین ضرورة فکون العتر 
الہدع4 اذ کورةۃ یی مذھب الشارح وقد اءعرف الشارح رو 0 > بلز م علیہ غول ور انم ہلزم 
الحذور على تقدیر کل مکفر ببدعة ولا یخفی اله لور روابة کل می پسب ا ی الکفر بہدعة 
بلزم تکفیر جمیم الطوائف فالاستازام الڈی ذ کرہ المصنف واضح لا غبار عليه. 
( فا ہمد ان الدنی رد روابته ہسوبا الید ع4 مل الکر اس مٹوارا مغ الشرع معلومًا مل 
الدین بالضرورة ) کالصلواث امس والحج (وکذا مل اءنقد عکسە ) فإن اعتقد المکس‌مستلزم 
لاائکار المذ کور ( فأما مق لم یکن بھذہ الصفة وائضم ا ىی ذلک ضبطہ لما پرویہ مع ورعهہ 
ونقواہ) ای مع عدالته ( فلا مائع مق قیول ما م بگری داعیا ا ی بدععه ولا بیکوٹ روابته ما 
قوی بد ععِه“ لن بدعہَ من لم یکرل اہذہ ا مه" شیپ قبہول الغسم الٹائی وا لمراد ہالتذڈروی ما عدا 
الہدعه“ بقر ینة السباق فإن الکلال ھی ا بتدعه . 
(م) قلت : الحافظ السخاوی کتب قبل ہذہ العبارة شارحا لقول الالفیة: ( للشافعی اذ یقول اقبل منْغیر 
۱ خطابیة ما نقلوا) لانھم یرون الشُھهادة بالزور لموافقییم و لص علييه ئفہ ى الام والمختصر قال لانهم 
یرون شهاده احدھم لصاحبه اذا سمعه یقول لی علی فلان کذا فیصدقہ بیمینه او غیرھا و یشید لەه 
اعثمادا علی ائە لا یکذب. و کتب بعد 5و ہے پل قال الشافعی قیما رواہ الببھتی فی المدخل 
والخطیب ٹی الکفایة ما فی اھمل الاھواعء قوم اشید باازور سن الرافضة فاما ان یکون اط یق الکل 
واراد انبعض او اطلق فی اللفظ الاول البعض لکونھم سوا کڈبا واراد الکل وکذا قال ابو یوسف 
التاضی اجیڑز شهادةۃاصداب الاھواء اھل الصدق مٹھم الا الخطابیسة والقدریة الذڈیسن یقولون ان الله 
یعلم الشیع حتی یکون روہہ الخطیب فی الکفایة. و بعد ھذا (ورد ھذا التحقیق المنقول بتوله, 


علی ان بعضیم ادعی ان الخطابیة لا یشھدون بالزور السخ۔ راجم فتح المفیث للحافظ السخاری 
فرص وعرں طبع (لحجر بلکنو۔ 


(ہ) قلت : ان العلاہة القاري اورد هھذہ العبارة بطریق الغقل حیث قال؛ و تال شارح وانت خیر بان 
المعشر ما ھو فی الئمں الامر الخ ۔ م لم اف من هدذہ الشارح؟ لعله وت وجیھا گجراتیا وو اقسدم 
من التاری والسندي و شرحہ لیس بموجود عندي الی الان. والله اعلم. اہو سعید السندی. 


(۱۸۸۱) ۱ (معانالنظر 


(والٹانی وھو مق لا یقتضی بددتہ النکفیر اصلاً وقد اختات ایفا فی قبولہ ورد فقبل 
برد مطلقا ) سوآم کان داعبا ا ی بدعتہ اولا للانہ فاسق بہدعتہ وانفقو علی ود الفاسق بغیرتاویل 
فیلحى به ا متاول فلیمی ذڈلک بعذر ہل ہو فاسق بقوله و تاویله فاضاعت فسقه ویستوی مع غیر 
ا اول فی ارد کا استوی الکافر ال أول و ا لمعائد پغیر تاوبل و ھذا القول کا قاله ا حطہب فی 
الکفایة ص وی عق طائفة مر السلف منھم مالک: و تبعد اصحاپہ وکذڈا چاء عرن ای ہکر الہاقلائی 
و اتباعہ ہل لقلہ الاآمدی ع۔ن الأ کہرین وجزم مہ ان ا حاجب کذا ھکرہ السخاوی(١).‏ 
قال انالصلاح (وھو بعید ) مباعد للشاپع می ائمة ال حدیثے فان کتہھم طافحة بالر وایة عق ا لبتدعة 
غیر الدعاۃ وفی الصحیحین کثبر مل اجادیٹھم فی الشواھد والأصول انٹھی.(٢)‏ 

(واکٹئرھاعلل پہ) ای ما یقال فی الآستدلال علیہ بعنی الاکثر موة می چملة الأدلة 
فلا برد ان ھذا دلیل واحد فا معنی اکثربتہ و اجہب ایضا یان ا۔مراد ا کثرة استدلالھم فیا 
بیٹھم بھذا الدلیل ( ان فی الرواب عند تروبحا لأصء و تنوبھا) ای تفخبما (ذکرہ وعلى ھذا 
فینبغی ان لا پروی عن مبقدع شی بشارکہ فیہ غیر مبتدع ) بحثمل ان یکون عرادہ ما اشار الیہ 
السخاوی(٣)‏ ان مقتضی ھذا الدلہل ان لا یکون عدم قبول الروايه مرق ١‏ لبعدع مطلقا ہل یکون 
تفصیل کا مال اليہ ان دقبق العید وھر ا۵ لا یقبل علہ ما بڈارکہ یہ غیر مبتدع امحماد ا لبدعتہ 
و اطفآء لنارہ و یقرل مال بشارکہ فيه احد ولا بوجد الا عند ذلک ا اپتدع لأنہ عارضی تروبج 
اس مصلحۃ تحصیل ذلک الحدبے و نشرہ المتقدمة علیى الآاحتراز عنہ, و محتمل ان یکون مرادہ 
ما حملہ عليہ بعض اامحققین و هو ان مقتضی ھذا الدلیل عدم قبول ما شارکہ غیر مبتدع و ہو 
مقہول: و اورد علبہ بعض المح بن ان اامرویچ والتذوبہ ہسا لم بشارکہ غیر مہتدع اکر واشد 
نما شارکهہ(٤)‏ (وقیل ما ل مطلقا) داعرا کان او لاو خصہ ہما اذا کاث اطروی بشمل علل ھا رد 


٠؛فلحو راجم فتح (لھدخیثٹ لاحافظ اایعغانی طہم الحجر ص موہ قات : ان القاضی اتی تقل منه بنغییر‎ (١) 

(م) قلت تد نقلھا ایضا الحافظ ال-خاوي فيی ڈلک الموضع فراجعهہ. 

)۳( عبارته ھکذا < قلت والی هذا ااتفصیلَ مال ابن دقیق العید حیث قال :- ان وافقهہ غیرہ فلا یلتفت 
اليه ہو اخماد الیدعة و اطفاء لنارہ لانەکان یقال کما ةقال رائع بن اشرس من عتوبة الفاسمق المبتدع 
ان لا تذ کر محاسنهة و نلم یوافقه احد ولم یوجلد ڈلک ا(حدبث الا عندہ مم ما وصفنا س صدقهہ 

اوتحرزہ عن الگذب و اشتھارہ بالتدین وعسدم تعلق ڈلک الحدیث ببدعتهہ فیۂہغی ان تقدم مصاحة 
تحصیل ذلک الحدیث ونثر تلک الہنة علی مصاحة اهالتة و اطفاء بدعته اھ,. 9-0 فتح‌المغیث,۰ ١۴‏ 
قلت ھذہ العبارة واضحة قی المقتصود. ابو سعید السندی ٠‏ 

(م) المراد من بعض المحققین الشارح القاري راجم شرحهھ ص ہ۱٠٠‏ طبع ترکیا. 


إہما۵ إلنظر ( ۱۸۱( 


ہہ پدعلغ آہمدہ حورئل ٴ التھمۂ جڑبا روکلذل خصمہ ہنم بالہدعة سو ای سرآء الملاة 
فہ وغیرم لالم کثیر لی .الدا ہیل والباەھم فلو ارد حدیٹھم لاہب جملا ەل ال ار لہربارئی 
ڈلک مفسدة اینە اما الہدھة الکبری کالراض الکامل والفلو۔ فہہ وا حط عل الشیخین اف کر وعمز 
رف ال تال عنھما فلا ولا کرامڈ قاله الڈھہی و قال الشیعی الغا یھی زم السلف وعرفھم ام 
تکل ' لی عثمان والز رید او طلحۃ وطالفة من حارب علبا رضی الہ تعا می جھ(نھم والغا ی فی زمالنا و 
عرفنا ھوالڈی کئے مزلہ السادة و ترا. من الشہذین فھذا ضال مفئر الٹھی. 

(الااف)وئی لسلة اذا (اعنقد حل الکذب) قال:بعض الحققین وفيه اله :اذا اعنقد حل 
لکلاب صار کافرا وا مفروض ا بدعتہ لیس ما بقتضی الکفر انتھی (وقپل بقبل مم یکن داعرة 
ای داہا ا ی بدعنە) والتا للنقل من الوصفرة الی ا۷ حبة لان جعل فیسم| پوتھم اسنا انی بدھوا ا یل 
ابدھتہ و تعدیدہ با ی باعتہار معناہ االأصلى او القاء للمہالۂة ‏ وا لمراد ا لعلی ااوصفی لکن برد علبہ ا۵ 
ٌ مخُصوص بصرلة ا مالغة و بحتمل اٹ یکو الداعیة مصدزا کالطاغیة فالکلام می قبول زید 
عدل وانما قید ہا ممالغة لن کل صاحب بدھة بدھو ال ی بدعنہ وا لراھ مل بظھرہ بلسان القال 
نور ید من ال یل غیرہ رلان. از بیل بدعتہ) و رغوثہ فی انباعم الناس لما ہو علیہ (قد بحمل على 
تحر ہف الروابات . و تسو ھا عل ما یقتضيہ مذھبه ) نلیا وجد فبہ سہب التقول ولاو پی ال ماة 
لم ونم علىی حدیث الابی کاچ موالقًا فاندغم ما قإله بعض المحفقین وغیرہ* ان مفاد التعلیل اذ کور: 
عدم قہول عایقوی مذہہہ وا لمقصود الہ سردوھ مطلفًا (رھذا) ای الفول الا محبر (نی الأصح) 
قال اِن الصلاح و ھذا المذجب اعدلالمذاہتِ و اولاھا و هو قول الأکر منی العلماء. و فی اصول 
الاماع. فخر الؤإ سلام لی البز دوی: ناما ضاحب الھو ی فا۵ اصعاہنا رحمهماللہ عملوا پشھادتھم الا 
احطاببہ “ لان صاحب اظطری وقع فرہ لنۃتبھم وڈلک پصدہ علض الکذب : یصلح شمبھة و ئهھمة 
الا ہل تدین پنتصدبق_ المدھی اذا کان اپنتحل پۂحلمہ رہم پالہاطل : واآازوز مثل الطابَة و کڈلک: 

سل قال زالالوام, الە, ججة ہاب . .ان لا۔بجوز شھادنه. ايفًا وااما فی ہاب السن فإٹ امذہب المختار 
علدلا اڈلا اپقہل روایة مٰ التحل ۔الھوی والہبدعة و دھی الناس اليه عل ھذا آ1مة الفقہ واحدیف 
کلهم لان ا لحاجة والدھوۃ لی الھویر سبب داع الی التقول فلا بونمۓ عل حدیث النبی 
و .- کذلک الشھادة فی حقوق اللاس لان ذلکر. لا بەھو ال ی الەزوبر فی ڈذلک الباب پم پروا 
شہادنہ زإذا صح ھذا کان صاحب الھوی ہمئزلة الفاسق فی ہاب ا لسن والاحادیك انٹھی . 


٦‏ 0(0( إمعاك النظر 
(و اغرپ ان حمان فادّعی الالفاق على قہول غیر الداعیةق) می غیر تفصیل بین ما بقوی 

بدعلہ و بین ما لا یقوی ولو فعل لان غربہا فقد تقدم انہ قبل یرد مطلقا. ثم ان الشارح قال 
اغرب فی دعوی الانفاق امذ کور وم بقل اله اغرب فی دع وی م کہ اتفافا مع اله ادعاہ ابفًا 
حرث تال الداعیة ال ی الہدع لا بجوز الاحتجاج ہہ عند ایمٹنا قاطمة لا" اعم بہلھم فیه اختلافا انتھی 
لازہ لم پنفرد پہذا قد حکی بعمضی اتاپ الشافمی رحمہ اللہ الہ لا خلاف بین اصحابہ الہ لا یقبل 
ااداعیة والحلاف بینھم یمن لم یدع ا لی بدعته کذا فی بعض ا حواشی  (‏ مم الاکر علىی قبول 
غیر الداعی الا ان پر ویما بقوی بدعتہ فیرد) حیشلذ عل ااذھب ا مخنار یعنی ان ان حبہان ادعی 
ا تفاق عل القہول مى غیر تفصیل مع ان فی کون القہول مذھب الاکثر تفصپلا (و بہ) ای بہذا 
الھب الخنار (وصرح الحافظ ارسو اسحلی ابراہیم بن بعقوب الجرزجافی) ہضم چم 
و سکون واو و فٹح زای (شیخ ابی داود والدسائی) قدم ابا داود وم بلحقہ فی الشرح بعد تام ال 
لیقدم رترئہ فی نفد کنابہ ای ال وزجانی و فی نسخة فی کناب معرفة الرجال بح :مل ا حر کات الللاثٹ 
نقال فی رمدف الر واۃ ) فنھهم زأغ) ای مائثل (اعن الحی ای عل الله صاودق اللھهجة فلیٍسٴیہ) 
ای فی دہ ( حبلة الا ان بوحد مز حدافہ عالا یکوف منکرا اڈا لم تقویہ بدعثہ ) ق٥ال‏ الالمہذ 
ظاھر ھذا قہول روایة ا تدع اذا کاۓ ورعا ف] عدا لاابہدعءة صادقا ضابطا سوآء کان داعرة او 
غہر داع۶ة ال فیم| 7 بہدع:ہ التھی و لعل الڈار خ حمل کلامہ عل غیر الداعی لان عدم قبول 
الداعی معاوم مقرر وامحل التقیید پالم بقربہ بدعنہ مت کلام ا وزچانی و پغیر الداعی م ا لمعلوم 
اللفرر (وما قالہ منچہ لٹ العلة الٹی بھا برد حديے الداعیة) وھی ھا ذکٹرہ بقرلہ لآن 
تز بین )دعته الخ ) وارادة فیم| اذا کاٹ ظاہر ا پروی بوافی مذہب البقدع ولوم نکن داعرة 
واللہ تعا لی اعلم. ۱ ْ 
ر(ئم سوے الحفظ وہو السبب آآاماشر مق اسبابٹ الطعن وامراد بہ) ای بسے ا لحفظ ھن) رئپی 

زة عا فالض میر ٹیہ راچ۴ الی سوہ الوفظ (ل برجح) بٹاوۓے ل لج مع ای لم بغاب ز جانب اصاہنہ 
عل چانب خطائہه) قد (قدم ما بتعلی پہ عند قولھ فی نعداد وچرد الطعل اوسر حفظه وھو 
ایر عمرے ا ذذ حل قسمینں (انٹ کا٘ لازما لاراوی ٹی ج میم ا لاڑہ من غہر عروغن سہب) سوہ 
نظ لی مس ارقاله ( فہر آآٰجاذ عل رای) بعٹی ہل الحدرے فالڈاغ روایة سیء الحفظ والماکر 


روابة ناحش الغلط والفاسق . 


]معان النظ, (۱۸۳) 


وقال البقاعی فی حاشیة شرح الأٗلفیة:۔ المدکر اسم لم خالف یہ الضعیف الذی پنجیر وهلہ 
ہمثله أو تفرد یہ الاضعف الذی لا ینجر وہہ ہمتابعة مثله. والشاذ اسم لیا محالف فيہ اائقة 
الآاولق اوتفرھ ہہ ا لحفیف الضہ,ط ای 'لڈی بنجر وھنہ ہمتارہ؟ مثله ٹم اث حدرفے سیء الحفظ قد 
ینضم اليه مع سوے الحفظ وجه ضر اخر غبر المخالفه فھل ہو منکر ام شافذ؟ اختار البقاعی 
الاول. قال فی حاشبيہٴ شرح ال لغ" ما حاصله ان حدبگ کلوا البلح پالتمر فإن ١ن‏ آدم اذا 
اکلہ غضب الشیطان. و قال اش ان آدم حتی اکل ال ےدید پالحلق مٹکر لتفرد ای زگیر ہہ و ہو 
غیر ضابط فالہ صدوق بخطیء را وہو و ان کان فی عدد مل ینجبر لکنہ لا اتی بھذا الم 
الرکیک الٌلفاظ البعبد می الذواعد کان کأنه خالف من ہو اقوی منہ و وچە بعدہ من القراعد 
و رکاکة الفاظہ .ان الشیطان لا یغفضب می مطلق حباۃ ان آدم بل من حوائہ مساما مطہمًا و ایفہا 
لالہ علل غفبہ مع الدید والعتبق و جرد دخول زمان ھذا عل الآخر کاف من غیر احنیاج 
ا لی اکلہ لە انٹتھی ۔ 

ٹم انہ قال ما حاصله ان وجە کوف ھذا ا حدیۓ منکرا حتمل ائ یکون ما ذکرہ ویحتمل 
اف یکوٹ رکاکة معناہ و عدم انطباقہ علىی عحاسن الشریعة ای فقط مق غیر انضمام ضعف ااراوی 
ولایخفی اله مؤید لا سبق فی بح انکر ان حدیےح مل یقبل لفردہ قد پکون منکر اذا 
کا پعہدا من العقل (او) کان سوء ال حفظ ( طارتا ای حادثا متجددٴ (علی الراوی :اما لکرہ) ای 
لطرل عمرہ (اولذھاب بصرو) وقد کان منعودا ؛اللآعالة فیسا پرويھ بالنظر ال ی کتہہ زا رد 
ان ذھاب البصر ما بقوری الحفظ للسلامة مسن احواطر الحادثة من الدواظر ( او لاحتراق کتبا ) 
او اغراقھا او اسُراقھا نقولہ (او عدىھا) تعمیم بعد تخصیص (زأن کان بعتمدھا فرجع الیل حفظہٴ 
فساء علة لکون ذھاب البصر وما عطف علبہ سببا لسوء الحفظ و اشارة الی ان طر با۵ الحؤظ 
لا یکون اہب عدم الکب اصلا بل لسہب ققدانھا بعد حصولھا فا مراد بالعدم مس قولہ او 
عدمھا ان یصپر معدوما بعد حصولھا لا العدم مطلھًا ( فھڈا عوالمختلط) ای الحدیث الختلط فھز 
صفة الحدیث ولو بحذف ا اضاف کا ان الغاذ صفة لہ وھذا اولپی مل ابقاء قوله فا اختلط 
عل ظاہرہ و جعل قولة فالشاذ ہمعنی الراوی الشاذ فلله مع کولہ خلاف الاصطلاح لا بلائم 
قولہ فیا مت وااالٹ ا کر عل رای والراہم واسلحامس ەم مقاہلة الشاظ بھڈا ا لمءئی للمنکر 
پا معنی ال مذکور پی ذلک؛ الکلام فقول بعض‌المحققین فی حل ةرلە فھو الشاذ ای اآراوی! لمذ کور 


ٰ یں ات النھ 
.بل حدبله الغاذ و فيہ اٹ المختاط صفة الراوی على ما یِقتفیه کر فو الوم اخولط نلان' ااتھی 
منظور فیہ می وچوین اخٹہار کون قولہ فھرااشاذ صفة لازازی والآاھتران رھلی کلولہ ضفه" 
(والحکم آ-يبہ) ای ھی ااختاط زان ما حدث ہبہ قرل الاختلاط اذا تمیز لناع) بپأن علمنا 
الہ قبل الاختلاط والا فھو متمیز فی نف (قبل وھا حدث:بہ بعد الاخعلاط ) لم بقہل (و اذا 
ال بتمیز بتوقف) بصیغة الجھول فيه (روکذا مق اشتہہ الاص فيە ) ای کا یتوقف فیمن اشنتبہ 
اس حدیلہاأن لم یتمیز ما حدث پە قبل الا ععلاط عا حدث بہ بعدھ ولوقف فیمچ اشتچه:۔اسە پٹفسہ 
پٹ اشثبہانہ مختاط او لا اواشتبه ابتدآء اختلاط کسعید ون ای عرونة نقد اختلت فی ابتداء۔ اختلاطد 
فقال رحیم اختلط سنة حمس و اربعین ومائة 7 عزى عبدالو ہاب الحقا قی ان 'اختلاطہ کان 
فی سنة شمان و اربعیل و مائة وقیل سنة ثلاث و اربعین و مائة فاندفم ما قال التلمہذد: ہذا اللفظ 
فیہ ابھام لٹ۵ ظاھر السّوق الہ لے بے ا اخعلط و لفظة مو ال بعقل ملا بصلح للحدیث و ان 
ا استماھا فیم بعقل فیکون قد انتقل مو الحدیث ا ی الراوی قایس بظاہر الٹھی۔ <٠‏ - 
ٹم ان بعضی المحققین قال فی تفسیر قوله و کذا من اشعبہ الآاسن:۔ فبہ ای اشابہ الہ ختاط 
ار ل" او |م پدر الہ حدث قبل الا ختلاط او بعده انٹھی ولا یخفی ان امراہ بقتول ا ضف 
اذا لحم یتمیز ما م بدرالہ حدث قبل الاختلاط او بعدہ فکہف یفسر به مالہة بقوله واذا لم بتمیزن'-_ 
(والم| بعرف ڈلک باعتہار الإ محذین عنھ) ای باعتہار انھم مٹی اخڈوا و این اخذوا فٹھم < 
من مع قبل الاغتلاط و ٥نھم‏ می سم بعدہ ومنھم من مع فی فی الحااعن مع النمیز أ۵ قال بعد ٴ 
ما اختلط او قبله کا قال الیل او غیرہ او ادوٹ الدمیبز فن ن اختلاف فی اخذہ عطاء و می سم من 
قبل الاخمتلاط شعرة و سفہان الاورزی درم سم منہ بعد الا خنلاط چریر بن دا حمّید ت..َ 
منھ فی الحرالیل معا اہو عزانہ 7 بحتج بحددہ و قزمہ ان ااصلا ح فی کتارہ و مق تبعه کالعراقی ۂ ۱ 
الفیته' کڈبرا می ا اختلطین مم بیان حال مض مع منھم فی اراد الاطلاع عليه فلیر جح ا یىی وک ٠‏ 
و رھ حدبے میں مع بعد الا ختلاط اساٹنی”ددہ “ھا اذا۔ اث فی حال 'اعتلاظہ بحد رگ 
تفق الہ کاغ حدث بہ فی ححال.صحتہ ول : +7 فإنه بقبل ز عليه یحنل-کا کر واذاٴ وق عخ وی 
اس او احدھتما مل الئخر بج ا وعدت پا لا خوتلاط' اع / طرنی هی 5 -یسمع من الا بعد* : 
نزٹیا بەرفِ عل ال ا4ے ان ذلک ما ہے عند. ۔الخرج اله ۳ قدیم حخد بڈاہ ولغ پکزی. مرنی سرع . 


ھت قہل . اط مل شرظہ ہولو ضف مھا بر سح زم اک سس یرہ خصدولں الام ُھ ھ2 
الخییر . 


پٹ ٭ 


إ[ەما۵ النظر (۱۸۵۱) 


و مما پہغی ان یعام ان السخاوی وغبره ذکروا ان حقیقة الاعتلاط فساد الەقل و عدم 
انتظام الأاقوال وا لأفعال اما بپخرف او ضرر او رض اوعرض م موثت ا اوسرقة مال 
کا لمسعودی او ذھاب کتب کان میعة او احمُراقھا کان الاقی ولا یخفی ان مقتفی ھذا ان لایکون 
الاختلاط محتصا ہمن کان مطعونا بسوء حفظہ و یکون متحققا فی فاحش الغلط وا اننل ایا 
ہل کون کللى مق یکوق صوء حفلہ طاریا حّتلطا ایض حل نظر۔ 

فوائد:۔ الاول قال الحافظ السیوطی رحمہ اللہ فی شرح التقر یب :۔ شر ااضعیف الوضوع 
وھہو اس متفق عليبه وبله امٹروك ٹم ا معلل ٹم الدرج ٹم القاوبِ ثم المضطرب کذا رتبہ 
شیخ الإسلام. رید المصنف. ثم قال وقال الحطائی شرھا الموضوع ثم المقلوب ثم المچھول 
وقال اازرکشی فی محختصرہ ما ضعفه لعدم اصالہ سبعة اصناف شرھا الموضوع ثم المدرج ثم 

المقلوب ثم المئکر ٹم الشاذ ٹم المعلل ٹم المضطرب التھی. قلت وہذا تر لیب جس و یتبغی 
جعل المروك قہل المدرج ر ان یقال فیم| ضعفه لعدم الاتصال شزہ اعضل ٹم ا نقطع ٹم 
.الدلس ٹم ا لمرسل وھذا واضح ثم رأبے شیخنا الآمام الشمغی نقل قول ا موزقانی: اللمعضل 
اسوہ جال“ مق ا لاقطع والنقطع اسوہ حا من ! ارسل و تعقبہ بأن ذلک اذا کان الانقطاع فی 
موضع واحد والا فھو یساوی المعضل التھی کلام السبورطی. 

الثالیة :۔ قال ابن الصلا<:۔ اذا اردش روایة ا حدیث الضعیف پغیراسناد فلا تقل فیە:۔ قال 

رسول اللہ گی کذا و کذا وما اشبہ ھذا من الألفاظ الجازمة ہأہ گل قال ذلکے. راد 
تقول فیە:۔ روی عق رسول الہ بین کذا وکذا او پاخنا عنةه کذا و کذا او ورد عنه او جاء ەنه 
او روی بعضهم ومآاايہ ذلک وھکذا الحکم فبس| پشک فی سصحلہ وضعفه وانمانقول قال 
رسول اللہ کی فی ظھر لک صحتہ بطر بقه الذی او ضحناہ اولاٴ واللہ اعم انتھی.٭ 

الثالشة :۔ قال ان الصلاحفی کتاہہ والسخاوی فی شرح الأٔلفیة ما بجمعە:۔ یجوز عند اھل 
الحذیث وغیرھم التسامل فی روایة ما سوی الموضوع من غیر تببین لضعف حیٹ اقتصر عل 
سباقی اسنادہ فیا سوی الا حکام الشرعیة مق ا لحلال والحرام وغپرھما والعقائد کصفات اللہ تعا ى 
وذلک کالمواعظ والقصص و فضائل الٌصمال و سآبر فدون ار غحہب والترہیب و ساپر مال تعلق 
ل٭ بالاأحکام والعقائد الٹھی۔ 


٭ راجع علوم الحدیث للحافظ ابن الصلاح ص عرو طبع المکتبة العلمیة بالمدینة المنورة. 


(۱۸۲) ْ ْ إنعاٹ اللظر 

الذرابعة :۔ قال اخ الصلاح:۔ اذا راہچ حدیٹا پاسناد ضعیفت فلک ان تقول ھذا ضعیف و تعنی 
ال ہڈلک الآساد ضیف ولبس لک ان تقول ھذا ضعیف وتعلی به ضحتف من الحدیے 
نہ عل جرد ضعف ذلکہا الآسناد فقد یکوٹ مروبا بإسناد آخحر حیح بثابث بمثلہ الحدرثے 
ہل یتوقف چواز ذلک على حکم امام می المة الحدبے بالہ لم یرو یاساد پٹبے ہہ او ہائ٭ حدیث 
ضعہیف او تحو ھذا مفسرا وجە القداح فبہ فإن اطلق وم بنفسر ففبہ کلام پائی ان ٹاہ الہ تعا لی 
ناع ذلک, فإله ما بغلط یه واللہ اعل.٭ 

الحامسة: قال السخاوی می شرح الأٗلفیة:۔ اذا ثادث الأمة الضعیف بالقبول بعمل بہ عل 
الصحیح اله پنزل منز لة التوار فی انه بنسخ المقطوع بہ* وھ ٰذا قال الشافعی رحمہ اللہ فی حدیف 
لا وصوة لوارٹ الہ لا بثبعہ اہھل الحدبھھ و لکہق العامة ثلقتہ بالقپول و عملوا بہ حتی جعلوہ 
ناسخا الو صیة۔ ٰ 

السادسة: قال السخاوی:۔ احئچ احمد رحمہ اللہ پالضمیف حيث لم یکن فی الہاب غیرہ و 
تبعه ابوداودھ وقدماہ عل الراہعة القہاس الٹھی ۔ 

و می توہع السی الحفظ بمعدر واحدا کان او متعددا (إله یکفی پر ضعیف من بصلح 
الاعتہار وجود متاہم معدر فی طربق واحد صرحوا ہہ کاٹ (زیکوٹ فوقه او دولہ لاآمثله۔ 

قال الاصف اذا اہم لسیء الحفظ حخص فوقہ انتقل بسہب پلک ا ی درجة لک الشخص 
و یلتقل ذلک الششخص الپی اعل هی درجۃ لفسہ القی کان فبھا حت ای بر چح عل و مسق غیر 
مثابعة مرق دولهہ انتھی ۔ 

ام المراد ہمثله ان یکون مثلہ فی الاھ: وا ال و والآلزم اذا کان عمرو دوٹ زید 
مٹلا ا بعتعر متابعة زبد لعمرو دون عمر لزبد مع اغ الِهُوة حاصلة فی الوجھین فی مالبة واحدة 
نقولہ کأش پکوف فوقہ او مثلہ ای کأن بکون المئاہم فرق سی ا حفظ فی الدرجۃة او مثلہ بأن 
یکون مم یعتر پہ کا یکو مس تابعہ ممن بعر پہ و هذا تھا قال السخاری فی شرح قول صاحب 
الألفيه“ :۔ فِا یک شوزك می بعتەر پھ فتاہم مفسرا قولہ معتعر ٭ )آأن مٰ بتھم بکلب و ضف 
اما بسوع حفظہ و غاطہ او کو ذاکسب جردما پبجیء ایضاحہ فی سالب ال جرح او فوقہ من ہاب 
اوئی التھی . 

و قول ااتلمیذ المراد بقولہ او مثله ای فی الدرچه مق ااسند 9 فی ضعفہ الٹھی غیر بب اط 


إمعا۵ اللظر (۱۸۷) 


لاعرة بالرتۃ السندیة والم المدار عندھم على ‏ الرلیٰة الوصفوة المعتہرة عندھم اٍعتہار 
الا ولانہ لا یصح عل ما ذکرہ قول المصنف رحمہ اللہ انقل ہہب پلک ال ی درجة 
ذلک الشخصی. فالمراد بالفوقیة والء؛لہة ہھنا فی الصفة لا فی السند لک المثبہَ فی اصل صفة 
الاعتبار لا فی رثیتە(و کذا) الختاط الذی لا بەمیز ما حدث ذکرہ مع کولە لی سیء الحفظ لکولہ 
اشد ضعفا ما لا یکون سوء حفظہ بالاختلاط . نا مراد ہپسیء الفظ الڈی عطف عليه ما لہس حتلطا 
بقر ینة ا لقاہلة. ۱ ۱ ٰ 
.. وقال بعض ا لحثقین: وبمکچ اف بقال ا لختلط الڈی نمیز لا بحفاج فی قہولہ ای متاہعة: 
فلا یجوز اجراء سی الحفظ فی الین على اطلاقہ فعطف الشح علبه المختلط المذ کور لیعلم ان 
المراد بسیە ال لحفظ القسم الاول انٹتھی. 

اقول لوتم ما ذکرھ م یک سوےء ا حفظ عللى الڑإطلاق من آسباب الضەف مع اث عبارةۃ 
المصنف بخلالہ. فا لحتی ان المختاط الذی ہمیز غیر ھاخلة فی سوء الضبط ہل المختلط اصطلاحًا 
لایکون الا غیر ممیز و قول المصنف الذی لا بتمبز صفة کاشفة لا عقیدة والقہ تعالی اھل, 

و کذا (المستور) والڑستاد (المرسل) ای راوی الإسناد فان قولہ الا صار حدیٹھم قریاه عل 
ان المراد ذاك لالفس الآسناھ (و) کذا (المدلں) اذا م پعرف المحذ وف منە اما لو عرف عمل فبەہ 
بحسب حالہ می عدال وچرح. ئم ان امثله ررایه المستور الڈی توبع یمعدر کثیرۃ لا بحتاج ا یل 
کرھا و اما الباقی فثال سيیے الحفظ ما رواہ ارەذی وحسلہ مل طریق شعبہ عل عاصم بن 
عمہدالل عے عبدالل ٹن اس “ ریبعق عل ابیہ ان اصراة من بی فزارة لزوج ئگ عللى نەلین نقال 
رسول ال پچ ارضیثے می نفسک و مالک بنعلین قالت عم قال فآچاز قال الرمذی ہذا حدبے 
حسی وفی اباب عن عمر وا ھررة وعالشة و ای حدرد وذکر چاعة غیرہم رعاصم ب 
عہدالل قد ضعفه اچھمپوروروصفوە بسوہ الحفظ و صاب ان عیبنة علىی ففعبة الروابة عله و قد 
حسق لئرمذی حلبله ھذا لجثه مض غیروچه ومثالف ا اختلط الذی لا بتمبز ما رواہ الرمڈی 
ایا می طربق بزید بن ہاروف عض المسعودی عن زیاہٴن علامة قال صلى بنا امغیرة ن طعرمة 
فلا مل رکعدین قام ولم بجاس فسبح مق خلفہ ڈآشار الیهم اث قوموا فلما فرغ مق صلانہ 2 
و سجد سجدی السھو و سم وقالھکذا صنع رسول الله کا قال الرمڈی ھذا حدبی حسن ۔ 
والٹرد ی امہ عہداارحسی وھرئمن ضعف بالاختلاط و کان ماع بازید بن ہارون بعد ان 
اختلط و الما وصفہ بالححرے لمجوئہ مرل وجہ آخر, 


ۓٌٗ 


(۱۸۸) : إمعا۵ النظر 


ومثای ا لمرسل ما رواہ الترمذی مس طریق عمرو بن ماق عن البختری صن عللى تَلقمغ _ 
ان النہی بے قال لعمر فی العہاس رضی الہ تعا ی عنھم| ان عم الرحل صنو ابيه وکان عمر نکام 
فی صد قعد, قال الرمذی ھذا حدیٹ حسل وابوالپحنری امہ سعید بن فیروز ولغ بسمع مرن علی 
فالإسناد منقطمع و وصفہ بالحسن لان لہ شرامد مشپوورة مق حدبث ای ہھریرة نم وغیر ہ۔ 


ومثال الدلس ھا رواه الرمذی ایضا می طریق بح یی ن سعید عق الٹنی ن سعید عن قتادة 

1 عبداللہ ن پربداة عق اہی کنا :۔ المومن یموت بعرق 07 قال 07 ھذا حدے 
حسق وقد قال بعض اھصل العام مغ ِسمع قتادةۃ عن عبد بن ہبریدة. قال المیصنف ولو صح اہ 

سم ملہ فقتادة مداس معروض بالتدلیس وقد روی ھذا بصیغة العنعنة والا ورصفہ بالحسن لأن 

ل ھوامد منی حدیث عبداللہ بن مسغعود وغیرہ ( صار حدیٹھم حسنًا) ای لغیرہ لا لذانہ ہل وصفہ 

ہڈلک ) باعتبارالجموع مل ا لمتابع وا شاہم) بکسر الباء فی احدھم| و فقحھا می الآخر (لاآن 
کل واحد منھہ| احدشیافف کون روابته صواہا او غبر صواب) قوله احتمال مبتدا و قوله ( علىی 

سواء) بخبرہ ولک اٹ تچمل احدمال منصوبا عل نزع الْحافض ای فی احدمال کا فی لسخة 
وفی نسلة احتمل ہصیغة الماضی (فإٰذا جاءگ مق المعصرین) ای من یتر بھم (روارة موافقەلاحدھم 

رچح) مصیغة الفاعل وا لمفعول ( احدالحانین من ال حتمااپل اذ کو رین و دل ذلک ای مجوء الروایة 
می | لمعقبر ین والٹرجیح ا حاصل پہ عل ان ا لحدیث حفوظ فارلقی سی درچة التوقف ا ی درجة 

القیہول والل تعا ی اعلم) اعلم ان التحر یف الذی اشار الہہ المصاف للحسن لذاتد او اسلحسرق لغبرہ ماخوذ 
مد کلام ان ااصلاح رحمۂہ ال وقد ذکر اھہل الفن للحسن تعریفاٹش کثیرةٴ ذکر ان الصلاح 
چمل وذکزما فیھا ٹم کر ھا اختارہ رجمہ اللہ فی تعریفه فلنذ کر کلا۔ہ لیکوٹ صلى ذکر 
متکر فدقول قال ان الصلاح رحمەاللہ رو ینا رق ابی سلیمان ال خطانی رحمہ اللہ الہ قال بعد حکیتہ 

ان الحدبگے بنقسم ا ی الاقسام الثلاثة التی قدمنا ذکرھا اللحس ما عرفہ حرچہ واشتھر رجاله 

قال و علیہ مدار اکثر اھل ا حدبث و ھوالڈی یقبل ا کثُر العلماء و بستعمله عامة الفقھاء و روینا_ 
من اں عہسی الرمذی رحمہ اللے الہ پر ید بالحسن ان لا یکوٹن فی اسنادہ مل یتھم بالکذب ولا 
کوٹ حدیٹا ماذا پروی مر غیر وجه تحو ذاك وقال بعض ا لتاخرین الحدیث فیہ ضعف قربہب 
حتمل ہو ا لحدیث الحسن و بصلح للعمل پ٭. 

قلت کل ھذا مبھم لا پشفی العلبل و لبسی فیا ذکرہ الئرمذی والحطانن ما بفصل الحسق 


)معاك الاظ, (۱۸۹) 


من الصحیح وقد امعلت النظر فی ذلک الہحث چامسًا بین اطراف کلامھم ملاحظا مواقع استعمال مم 
فتنقح پی واتضح اف الدب الحسق قسمأن:۔ احدھم| الحدیث لا بخلو رچال اسنادہ مل مستور 
مم یحققی. اهلبله غیراله لیس مغفلاکڈیر الحخطاء فیما پروبہ ولا ہومتھم بالگذ فی الحدیث ای 
سم پظھر منہ تعمد الکذب فی الحدیث ولا سہب آخھر مفسق و یکو مل الحدیث مج ذلک قد 
عرف باف قد روی ملله او حوه مٰ وچە آخر او اکر حتی اعنضد بمقابعة می تابع روالہ عل مثله 
اوب| له می شاھد وھوورود حدیث اخر پنحوه فیخرج ہذلک عل اؿط یکوف ھاذا و منکرا 
و کلام المرمذی على ھذا القسم بٹٹرل القسم الٹائی اث یکوٹ روایة من ا اشھورین ہالصدق 
والآمانہ. غیر الہ لم بہاغ درچة الصحیح لکول بقصز عنھم فی الحفظ والإنقاش فھرمسع ذلک 
برتفع عق حال مد بعد ماینفرد ہبہ منى حدیث مدکر او پعدر فی کل ھذا مع سلامة ا لحدبثے من 
ان یکوڈ شاذا و ملکرا سلامتہ مل ان یکون معللا۔ و علیى القسم الٹانی پتنزل کلام الخحطای و 
ھذا النی ذکر اہ چامع لم تفرقی فی کلام می پلغنا کلامہ فی ذلک و کان الئرمذی ذکراحد 
نوھی الحسن و 5 کر الخطانی النوع الآخر مقتصرا عل کل واحد منھما عل ما رأی انہ بشکل 
معرضا عارأی الہ ا یشکل او الہ اغفل عى البعفی وذ ھل واللہ اعلم اتھی. 
ٹم اعلم ا ا)صنف ذکر الہ مە ى توإم اسیء الحفظط ومن عط علبهہ صار حدیٹھم 
حسنً لا لذانہ ولحم یذ کر فاحش الغلط و کثیرالغفلة والفاسی بخرج حدیثہ با لمنابەة عن الفہت 
فھل فاحش الخلط و کثیر الغفلة الین عدٗ احادیٹھم| منکرا مثل الفاسق او مثل سیء الحفظہ 
ومن عطض علہہ مقتغضی ما ذکرہ ا لمص نف الٹانی حبے قال کا نقل عنہ السبوطی فی شرح اللقریب 
قد می الرمذی الس عل الصحیح بشیئین احدھم| اغف یکون راوبە تقاصرا ع درچة راوی 
الصحیح بل و راوی الحسل لذانہ و هو ان یکون غیر متھم بالکذب قبدخل نید المستور وا مجھول 
و نحو ذڈلک وراوی الصحیح لا ہد و اش یکوں ثقة و راوی الحسق لذانہ لاہد وان یکوه 
موصوفا پااضبط ولاایکفی کو لە غہر متھم قال وم بعدل الرمذی عی قولہ ثقاتث و هی کلمة 
واحدة ا ی ما قالہ اگا لارادۃ قصور روایة عق وصف اللفة کا عی عادة الہلغاء الڈالقِ کہ 2 
غیر وچه التھی . 
و قال المصئف ایضا کا نقل عنہ السبوطی فی مرح نظم الدرر و اما الئرمذی ٌ. پبقصد 
التعر یف الأانواع المذڈ کورة عند ال ا حدیث بدلول الہ م بعرف الصحیح ولا الحسی المتفق علی 
کوله حستًا ال ا لمعرف عندہ و ہو وھو ا حدیث المستور علی ما فھمہ ان الصلاح لا یعدہ کثیر مر 


(۱۹۶) إمعاف النظر 
اہەل ا حدیث مق قپبل الحسق ولیس‌ہو فی التحقیق عند الثرمذی مقصورا علىی روایة المستور ہل 
بشارك معہ الضغیفت ہسہب سوء ا لحفظ وا اورصوف بالغلط واخطاء وحدیگ ا مختلط بعد اعتلاطہ 
وا لمدلس اذا عنعی وئی اسنادہ القطامع خفہت فکل ذلک۔؛ عندہ می قببل الحسن بالشروط الثلااة 
وھی ان لا یکون فیهھم مل یتھم بالکذب و لایکوڈالآسناد شاذا واك یروی ڈلک ا لحدیث ار تحوہ مل 
وجہ آخر فصاعدا ٹم مثل لکل لوع من لک و ذ کر فی امثلتہ ا لوصوف بالغلط وا حطاء 
من قال فیە اله کثیر الخلط والضعف چدا و کذا هو مقتضی کلام السخاوی فإٹ ما ثقدم آنفا 
من عہارنہ نی محے ا تابعة بقتضبه وکذا ماذکر* عند قول صاحب الاٗلفیة. وقال ارملڈی 
ما سلىم ع الشذوذ مع راو ما انھم بالکذب حبۓے قالل فشمل ما کاٹ بعضی روانه می الحفظ 
می وٴصت بالغلط او الٰےطاء اومستورا م بنقل فيه جرح ولا تعدبل و کذا اذا نقل او پر جح 
احدھ| الآخحر او مدلسا بالعنعدة أو تلطا بشرطے لعدم منافادہ اشتراط نفی الاتھام | بالکذب 
انتھی۔ ۱ 

و صرح ال بقاعی پا ٹائی و قال العراقی فی شرح اللفیة لیس کل ضعف ںی الحدیے بزول 
بمجیته مق وچھ ہل ذلک یتفاوت نہ ضعف بزیله ذلک۔١‏ ہان پکون ضعفه اشیا من سوہ 
حفظ راویہ مج کول مى اھل الصدق والدیائة وکذلک اذا کان ضعفه من حبے الڑرسال زال 
بنحو ذلک وع ذلکے ضعت یزول ہذلک کااضعف الذی بنشأً مل کون الراری متھسا| بالکذب 
اوکون الحدبث شاذا و قال البقاعی فی حاشبتھا قوله کااضعف الذی بنشأ ا ی آخحرہ مادہ واللاعلم 
ہالشاف ہهنا ما راویہ ضعیثت بعید رن درچة می بےتج ہہ و ھوالذی قال الە الشاذ الىکر اھی. 

و یژبدہ کلام ان الصلاح فِإله وصتف ١ا‏ لستور ہراو مم پتحةی اھابتہ غیر اه ایی نبا“ 
کثبر اللطاء فیما بروبہ ولا ہومتھم بالکذب فی الحدیث, فعلم ان من کان مغفلاہ کثبر اسخطاء 
ا بعنبر ہر وایقه تھا لا بعتمر بروایة مل ہو متھم بالکذب و بژیدہ ابیضا ما نقله السبوطی فی شرح 
نظم الدررعی | المصنف الہ قال بعد ما تکار فی تمثبل حدیث موصوف ؛الضعف و ان کرت 
طرقہ پحدبے الاذنان مت الراس. وینبغی ان بمثل فی ہذا ا مقام بحدیث من حفظ علىی امتی 
اربعین حدیثا فقد نقل الدووی اثفاتی الحفاظ على ضعفہ مع ثرة طرقہ, 

قلي لکن اشار السلفی فی الار بعین الہلدانیہ ای صحتہ وکذا الحافظ عیدالقادر الرھاوی فإنه 
احرجہ ابضا فی الا ربعین ثم قال ان الأحادیث الضعفاء اذا الضم بعضھا اپی بعض مع کثرة 


إمعاٹ النظر (۱۹۹) 
تعاضد و ابع اعدلت قوۃ و صارثظ کا لآ تھار والآستفاضة الذین محصل بھہا الم فی بعفرال٤ٗمور‏ 
لکن قال الحافظ ان حجر فی الٗر بعین ا لمتہایدۂ انفای الأائمة عل تضعہفہ اویل من اشارۃ السلفی 
ا یل صصته. قال الا لعل ااسلفی کان پری ان مطلقی ال حادیث الضعیفة اذا الضم بعەضھا ا ی 
بعض احدلثگ قوة8. قال الحائظ ان حجر لکل تلک القوۃ لا تخرج ہذا ال حدبث عر صاتب'ة 
ااضعہف. وااضعف بت فاوث فاذا کثرہے طرق حدیث رجح على حدیث فرد فیکوۂ ااضعہف 
الذی ضعفهہ انی عق سوء حفظ روائه اذا کثرت طرقہ ازتقی الپی صوابة ال حس والذی ضعفه 
ناشیء عن تهمة او جھالة اذا کثرث طرقہ ارتقی عن مرتہة المردود والمنکر الذی لا یچو زآلعمل 
بہ بحال ال ی سرلوة ااضعوٹ الذی ہجوز العمل ہہ فی فضائل الٌصمال الٹھی. 

ٹم ان مقاضی قول المصنف فی ہذہ العبارة والذی ضعفهہ اشی عیى نھمة او چھاله ان 
ا اجھول لا یصبر حدبله صحبِحًا ہبمجثہ من وچہه آخر و مقاضی العبارةۃ ا لمنقدمة اللی لفلھا عن 
ا لمصنف فی شرح التقریب ان ا لستور والمجھول متساوبان فی صیرورة حدایثھ] حیحا ہمجیئہ 
من وج آخر, 

وقال بعض المحققین عند قول المصنف فإن محف ااضبط فھو الحسن لذائہ لا لشیء خارج 
فکل می الحسی لا لذانہ والصحیح لا لذانہ انا بحصل بکئرة الطرق الا ان راوی الصحیح ظاہر 
العدالة و راوی الحسل مسرور العدالة. وبشکل عل ھذا قول النووی:۔ حدبث من حفظ على 
امعی اوبعين حدبٹا و رد من طرق کثیرة بروابات متاوعات واتفیق ال حفاظ عل اه حدیث ضعیفت 
وان کرٹ طرقه. و بؤژیدہ عا قال ا حائظ المنذری:۔ اله لس فی جمیع طرقہ ما یقوی و یقوم 
بھااجة اف لا پخلو طریقی منھا ان یکون فبھا مجھول اومعر وف مشھور بالضعف. و ما یاہغی ان 
دمام ان الحدبث ا لملل لا یصیر بمجیئه من وچہ حسنا گا هو مقتضی کلام ان الے لاح المتقدم. 

وقال السخاوی فی شرح الألفیة:ہ واما مطلق اللحسچ فو الذیاتصل سندہ بالصدوق 
الضابط المنفن غبر تامھم| او ہالاضعیف ہماعدا الکذب اذا اعاضد مع خلوھم| عن الشذوذ والعلة . 
وفال القاضی بدر من حماعة فی ا نل الروی لو قبل الحسن کل حدیث خال عن العلل و فی 
لسن ھی لاہ فائت آو شھرر لاف می رس لاقات ا ا 0ا سو 
واقرب ما حاولوەہ واچصر منة الٹھی. 

واعثترافن الەطنف على تعریفه ہان نفی العلة لا بصح ھتا لان ااضعف فی الراوی علة می اسحمر 


جورع باحجد ام جس قپہےخہے۔ پک بج سج وع جج یر یی ا ت2 2 ےا نت ا ا ا ا ای یی اح یا تا 


)۱۹۲) إمعا۵ اللظر 
وعلعلة المدلس علة فی ا در و جھالة حال الراوی علة فی الممر ومك ذلک: فالرمذی محکم على 
ذلک کله پالحسن اذا جمع الٹرو ط اللی ذ کرھا یمکن دفعه پأن مراد القاضی ہدر بالعلة المعنی 
المشھور ؛ین اھل الحدیث وھی الاُسباٹ الخفیة الغامضة الفادحه فی الحدیث سم اف ظاھرہ, 
السلام" لآ المعنی الآخر الڈی قد بطلق علبھا وھی ان تکوٹن عبارةۃ عن.الٛاسہاب القادحه فی 
الحدیث المخرچہ من حال الصحهٴ ا ی حال ااضغتف مطلھا۔ 

(وع أرتقالہ الیل درچ“ القبول فھو ملحط عل ريه الحسن لذانه ) ال التلمیذ :۔ 
مقاضی النظر الہ ارجح مس الحسد لذالہ لن ا متاہم بکسر الباء اذا کان معتبرا فحدیلہ حسل وقد 
الضم اليه التاپع ہالفتح الٹھی . 

وفیہ ان امراد می یصلح آ پخرج حدیثہ للاعتہار وا لمتابعة والآستشھاد والہ شامل لن 
قح فبه إمادح ولا یلزم من ا لمعتر بہذا امعنی اض پکون جدیثہ حسناء 

(و رہما توق پعضھم عی اطلاق .اسم الحسن علیہ ) فواشد:۔ الاٗول قال ان الھمام 
فی التحریر حدبے الضعیت للفسق لآپرتقی بقعدد الطرق ال ی ال حجیة و لغیرہ مم العدالة پرتقی. 
وھذا التفصیل اصح منہ ال الموضوع فلا لو چود ارد ؛الفسق و بالتعدیل لا یرلفع بخلافہ بسو 
الحفظ لالہ پوہم الغلط والقعدہ پرجح انہ اچاد فیہ فیر تفع المالع الٹھی . 

الثالیة:۔ قال البقاعی :۔ الضعیٹف الواھی ای الذی لا بعٹر مہ رہم کرت طرقہ جئی اوصلنه 
ال درجة راویہ المستور والسیم الحفظ بحبے ان ذلک ال حدیثے اذا کاذ: سوب ہاسناد آحر فبہ 
ضعف قربب حثمل فاإلہ یرنقی. بمجموع ذلک اپی رزوة الحدی وقد جعلنا مجموع تلک الطرق 
الواھیة ہمنزاة الطرق الڈی فیھا ضعف پسبر فصار ذلک ہمنزلة طریقین. کل منھم| ضعفہ. یسر 
واللہ اما : ۱ 

الثاللة:۔. قال السخاوی فی شرح الأٌلفبة:۔ یعمل با حدیث الضعیف ان کان: فی موضرم احثواط 
کا اذا ورد حدیث ضعیض.ہکراہة بعض البیوع او الاأنکحة فإن ۔المستحب کا قال اللووی ان بعتزہ 
عنہ لکری لا یچب و یمنع اسغ العری المالی العمل بالضعیف مطلقا و لکر حکی النووی فی عدة 
می تصایفہ اجماع اھل ا لحدیث وغیرہم على العمل ہہ فی الفضائل و حوھا خاصّة فھذہ ثلاة 
مذاھب, افاد شیخنا اش محل الآخیر منھا حیث لم یک الضعف شدیدا و کان مندرجًا تحے 
اصل عام حبث لم یقم علىی ال نع ملہ دلہل اخص من ذلک: العموم ولم یعثقد عندالعمل ٹہوته التھی, 


إمما۵ اانفظڈر (۱۹۳:) 

قال بعض ا احقڈ یز فی الحسن لذانہ:۔ و کان ا لمراد بشدیدااشعف ان لا پخلو طریق مق 
طرقہ عرقي کذاب او متھم ہبالکذئڈب التھی وص ھا بقرب مله علق رر ان الو۔مام لکن تدم 
س2 شرح الألارة اسیو ای قیسے| تقل دن ا امصنف ر جمھ اللہ ارلقی عن ستمة امردود النکر الّبيگ 
لآ یجوز العمل یہ بحال. 

و قال السہوطی عند ٹول الا مام النووری فی النفر بب :۔ مچوز العمل ہا سوی ا اٰوضوع ٹی 
غہر صفاتث اللہ تعال والإحکام کاللال والحرام وفرھما و ڈلک کالقصص و فضائل الاعہال 
والاواعظ و خبرھا ما لآ تعلق لە ا العقائد والأحکام:۔ مٰ بذ کر ان 'اصلاح وا لصاٹت هنا وی 
سایر کتبا لا فذکر سوی ھذا الشرط و هو کولہ فی الذضائل و حوھا۔ 

و‌ قال شہخ الا سلام لد ڑا9ڑة شطروط احدھا ان بکون ااضعدٹف غہر شدیل فیخر ج من الذرد 
مق الکذابؿ وا ممنھمبن بالکذب و من فحش غخلطہ لقل العلائی الا زنمای علیہ. الڈائی ان بندر ج تحت 
اصلل معمول ہہ ااڈااٹ ان اج بعتقد عك العمل )4 رھ و بوئظل الا حطراط 0م 


لم اك الشبخ ان حجر قال فی شرح القصیدة اہمزبْة فی شرح البباٹ ! امعلقۃ بشل !ٴا 
ما حاصلہ:۔ و ئا ینبغی انٴ بستحضر ان کل حدبث و رد فی ال داقب بعمل ہہ. قال بعض حذاظ 
ا مأآمحربن الفاا کالذضائل التھی۔ 

(وقد القضی ما بنضلق با اع می حیث القہول والرد ) الذین علبھم| مدار ھذا الفن لگون 
ااهمدۂ نی ھذا الفق ھی الہحےی سا بتعلق ہہس و ھذا ما یتعلقی بالآسناد مسق عیث ینٹتھی 
ای اللہی یا والصحاق و غہرھما. 

(لم الآساد وھوالطربق ااوصلة الااث والٔ هو غایة ما بنٹھی آلیہ الآسلاد مل 
الکلاڈم ) قیل:۔ التعر بفان افظیان فلا بازم می امحذ کل مال والإسناد فی تھریٹ الآ حر دور.(٢)‏ 
و قال التلمیل ما حاصله ان لفظ الغایة زائدة فاإف ما پنٹھی |ایہ الإسناد حرف اللام مم 
(؛) فلت: من قوله لم یذکر ابن الصلام .الی قولہ الاحتیاط کله مسن عبارۃ العلامة السیوطی ڈکرہا 


بعنوان ۶ تنبیە والعبارة الاولی من متن التقریب للامام التووي. راجع التدریب شرح التقریب للسیوطی 
ص ہو ں طبم اامکتبة العلمیة بالمدینة الماورة 

(ہ) قلت: ان الشارح القاری اجاپ اولا بأنْ المراد بالطریق حکایتہ علی حذف مضاف أو بأنه اشار الی ان 
یطلق علی المحکی ایضا. والاظھر ؛ن بقال المراد بالطریق المعنی اللغوي وبالاءنادالەعنی الاصطلاحی 
فلا دور.۔و اورد بعد ھلین الجواہین جواہا الثا بقولہ: و قیل: التعریفان لفظیان الخ کما جاۃ بہےەه 
العلاىة السندي . وقات وقد جاء العلامىة التاريی عبارة التلمید ایضا کما جاع بھا الشغارح العلابےة 


)۱۹٤١(‏ |معانك النڈڈر 
قولہ گلا من جاء منکم الممعة فلیغتعل مثلا لا القول اذ کور بل ہو ین سا بنتھی للبہ 
الاسناد النتھی. 

وقد بجاپ ہأآن ما پنٹھی البہ الإسناھ مثلا قول الصحانی قال رسولالل ۶ کذا وغابتہ 
ای الشرشن منه قول رسول اللہ ایر فزیادة لفظ الغایة اشعار باخیار المذھب اژانی من المذهہین 
الین ذکرھما صاحب الخلاُصة حبث قال اختلفوا فی من ا حدیث | ہو قولالص<ای ءن رسولاللہ 
صلى الک علبہ وسلم کذا و کذا اوہو مقول رسول اللہ گت احسب التھی شم الکلام فی قولہ 
غایة ما بنتھی البہ الإسلادہ من الکلام اعم من کلام الرسول گے او الصحا آومل بعدہ ویدلى 
فبہ فعل الرسول گت وقریرہ لھا راف لم پکونا قول الرسرل لکٹھما ول الصحاف او 
مل .بعد٥۔‏ 

(وھو) ای الإآسناد زاما ان پٹھی ای الدبی مایا و مقتضی لفظه ) ای لفظ الإسااد اوالمن 
(اما لسر بحا اوحک|) لمببزان اوحالان او مصدران ای پنتھی الٹھاء مصرٌحا او فی حکم الصرح 
پہ ( ان ا منقول ہڈلک الإڑسناھ) ااظاھر ان قوله و مقتضی لفظہ بصہغة اسم اللعوں مبتدأً و ا 
مع ما دخل علبيه خبرہ و چعل بعضهم ان النقول ا ی آخحرہ مفعەولا لمقۃضی لفظه و مقعضاہ ان 
یکون مقتضی علىی صیغة اسم الفاعل عطفا علی قولہ ان ینٹھی ال النہی گل وفی بعض السخ لن 
المنڈول ا ی آخرہ فقوله مقتضی لفظه بصیغة المفعول عطف علل القول المذ کور مل قولہ و 
او مق فعله أو می تقریرہ بدل مر البی گنا و می التبعیضس او تمپیز می لسمة الالتھاء ا ی النبی 
صلى اللہ علیہ رسام بدحول مق کا فی قوظم ل درہ مچ فارس وعزً مھ قائل و هذا باعتبار 
المف و أآما باعتبار الشرح فالأم ظاھر لألە حر لن الملقول ھهذا وقد اشار المصلف ا ى ثعر ہف 
المر فوع بحبۓ لا یشذ مر اقسامہ شیء نما ذکرہ غیرہ پی المرفوع . 

قال الجمھور:۔ المر فوع ما اضبیت ا ی اللبی صل اللہ عليہ وسلر ولا اوفعلا وقیل او 
تفریر'ا اوھمة سواء أضافہ صحای او تابعی او من بعدہ حئی بدخل یہ قول المخرج ولو تأخر قال 
رسول اللہ صلی اللہ علبہ وسلم لکن المشھور ھوالقول الٛأول و اختارہ المصلف و زاد قہد النمر بر 
ما ہو مذھب البعض و ترك قید الھمة اذ الھمة خحفیة لا بطلع علیھا ال بقول اوشفل. 

(مثال المرفوع منالمول تصر با ان پقول الصحای) مسا ة اذ المر فوع ما قاله اوما م مہ من 
رسو اللہ صلی اللہ عليہ و سلرم على اختلاف المذھہین المتقدمین لا أن یقول اللھم أُن یجءەل ہمعلی القول 
وھرہمعنی ا ول فیرجم اپی ھا یو ل ( سمعت رسول الہ صلی اللہ علیہ وس بقول کہٰذا و جدثنا 


[معا۵ النظر (۱۹۵) 


رسول ال صلی اللہ علبہ و سل ہکذا اویقول هو) ای الصحابى ( او غیرہ) می النابعین وم دوئە (قال 
رسول اھ صلى اشعليہ وسلم کذا او عی رسول اللہ صل‌اشعليہ ك اله قال کذا و نحو ڈلک ) کأخرنی 
وغیرہ می صیغ الاداء (ومثال ١‏ رنوع من الفعل تصر حا ان پقرل الصحائی رای رسول اللہ 
صل اللہ علیہ وسلم فعل کذا او ترك کذا او بقول ہو) ای الصحاف (او غیرہ کان رسول ابق صل اللہ 
عليه وسل بفعل کذا و مثال ا مرفوع مق الاقربر تصر بحا ان یقول الصحائ فعلت بحضرة الاہی 
صل اللہ عليه وسلم کذا او یقول ہو او غیرہ فعل ملان ) او فەل بصبغة ا مجھول کأ کل الغسب 
عى ما یدةۃ رسولاللصل اللہ عليه وسل) بحضرۃ الببی صلى اللہ عليه وس کذا ولا پذ کر) مصیغة 
الجھول اوالعلوم والاول اول لنصّہ فی افادة العموم بخلاف ا معلوم لا حتمال ان لا پذ کر 
القائل کا احثمل ان ل9 یذ کر ہو او غیرہ (ال۔کارہ ) ای النبی صل اللہ عليه و س لذڈالک الفعل 
الی نعل بحضرتہ (ومثال المرفوع من القول حکما لاتصر بح) تاکید لذولہ حکما (ما پقول الصحای) 
ما موصولة اوموصوفة(١ء‏ وان کان الموافق لقفولہ السابی ان بقول ان یجعل مصدریة كلا 2 
السابة (الذی غ یاحذ عن الإ سرائیلبات) ای مرل کتب پنی اسرائیل او می افواهھم وھو اج راز من 
الصحا الڈی عرف االنظر فی الإ سرائبلہات کعبداللہ بن سلام و کعبداللہ ان عمرو ئن العاص . 
کان حصل لە فی وقعة البرموك کنب کثیرۃ من اہل الکتاب کان کر ا این الأمو ر الغہہات 
حئی کأن بعض اسحاہہ ر ہما قال حدثنا می النبی صلی الہ عليہ وسلم ولا تحدثنا من الصحیفة(٢)‏ فقرله 
لایکون من المر فوع حکم| لقموۃ الا حتمال ولعلھم رضی الله عنھم حماوا الٹھی می الأخذ مر ہنی اسرائیل عل 
حیاتہ صل اللہ علیہ و سلم محوفا من تشعب الأمور قبل تقریر الدین و دخول الاہس على الناس او 
حل آخر کتخصیصہ ہم لم یکن راسخا فی ال یمان و لهٰذا قال المصنف رحمەاللہ فی فتح اآہاری 
فی اواخر شرحھ للہخاری بعد ان ذ کر بعض ما ذکر بعض اصحاب الشافمی رحمہ اللہ 


فی الزچر 
عنى استیفاء الکثابین والاول ۂ 


نی ہذہ المسثلة الفرق بین مر لم بتمکرق و یصبر مق الراسخین فی 
الإ ہمان فلا پجوز النظر ۂ انی شی مق ذلک بخلاف الراسخ فیجوز ولا سیس| عند الاحتیاج ا ی الرد 
علی الخالف و بدل علىی ذلک ئقل الأئمة قدبمًا و حدیٹا مق التو راۃ و الزامھم الیھوھ پالتصدیق 
ہمحمد صل اللہ علیہ وسلم ہما پستخرجون مب کتابھم ولو لا اعتقادھم جواز النظر لما فعلوا 

ثوار دوا عليه ان تھی ۔ . (ھالا مجال للاجتھاد فيهہ ) مقول القول (ولالہ) ای ااعدیٹ ( تعلق 1 


. اي 8027 الڈی یتول الصحابی او حدبث یقول یه الصحابی‎ )١( 
قات: کل ھذا من کلام ااسخاوي وتد ذکرہ الشارح القاري ایضا بالحوال الة,‎ ,( 


)۱۹١(‏ إمعا۵ النظز 


اغة او شرح غریب کاو خہار ٥ری‏ الأمور الماضوة می ہدہ الحلق) کالإمحہار عرن اول ما علق وغیرہ 
من الاخبار المتعلقة ہما محلق ابندآء قبل علق السموات والأرض ہل قبل آدم و أولادە (و 
أ خبار الاٗلہباء علبھم السلام او الآبة) ای الڈأمور المستقہلة (کالملاحم ) جمع الماحم وھوالمتنزإ 
والمراد بھا الحروب لاآشتباك الناس فبھا کا لسدی اللحمة أو کہرۃ لو مالق لی فبھا ( والفن) جممالفتله“ 
وھی اعم من قہلہ ( و احوال بوم القہلمة ) ای مواقفھا واھو اٹھا ( و کذا ال حہار عما محصل فيہ 
ثوابت مغُصوص او عقاب مغخصوص ) بخلاف ببان مطاق الدواب والعقاب فی فعل ایر والڈر لٹ۵ 
للاچٹھاد نہ مدعلا (و الم کان لہ حکم ا مرفوع لن احخبارہ ہذلک) کپ ای ہما ذکر مل 
الأخہار الدعلفة باللأمور ا لماضیة (بقعضی مرا لە(١)‏ وما لا مجال للاجنتپاد فیہ بقەضی موغفا للقائل) 
یہ تعمیم بعد البخصہص فلا یرد ما قبل الہ لو جعل ا لحملة الأاول عاسَة بحرث بشمل صورله : 
الاچتھاد ہہ ایفنًا ہأٹ بقرل لن اخبارہ بشی بقتضی اسا کولہ مل عند لفسه اومٰ مخر 
م ہلزم استدراکے قواه وعا ا مال للاچتھاد فبہ ا ی آعرہ (ولاموقف الصحا ) وفی لسخہ 
للعصحائی ( الا النہی صل اللہ علیہ وسام او بعض من بخر ھی الکنب القدیمة فلذا وقع الا حنراز 
عن الفدم الڑانی) بفولہ لم بأعذ عي الا سرائبلیا فتعین القسم الأول و ہو النبی صل اللہ علوہ 
وس (واذا کا کذلک فلہ حکم ما لو قال ال رسول اللہ صل اللہ علبہ وسلم فھو سرفوع) 
ای ما ( سوآھ کان ما سحمعہ ملہ بخیر واسظۂ او عنہ بواسطة ) و الما غبر ہمیق فی الڈول وید 
فی الٹانی لژٹ کلمة من للانصال و کلمة ہی للانقطاع فإذا قبل سے ملہ لایکوٹ ساعه 
الواسطۂ و محنمل ان پکوں بواسطة و اذا قبل علہ کون بواسطة و بحےئمل ان لا بکون بواسطة 
(وٹثال ا مرفرع می لافعل کیا اش یفعل الصحاں عالا مال للاچنھاد فیہ فینزل ) بتشدید الزای 
الفتوحة (رھل اھ داک ) ای الفەل (عندہ مق النبی صل اللہ علبہ وسل ) قال بعض الشارحیغ 
واسنشکل ہلبد بانہ یجوز فعل الصحابی ھا لا مہعال للاچتھاد فی ہسماعہ منہ :صل اللہ علیہ وسلم 
لا لازہ صل الہ علبہ وسلر فعله فلا پکوٹ سر‌فوع الفعل انتھی. )٢(‏ 

ویمکھ ا رات ہما تقرر عندھم مچ القاعدة اٹ المحثمل لس بن بەطی لہ حکم الفعل 
۲ھ اس لات میم وکسر قاف مخخفة او مشددة اي معلما و مطلقا کےا ڈکرہ " 
الشارح القاري راجم شرحه ص ہہر طبع پر کیا 
(ہ) قات ھذا الاشکال ذ کرہ الغارح القاري عن بعش الشراح راج شرحهہ ص ۹ہ طبع ترکیا. 


(معاق النظز (۱۹۷) 

الڈی هو اقم رتبٰة و اما: جواب ب٭ض ااحققہر' )١(‏ باد الراد من ا ال ان فعل الع<ابی الم کور 
لا یکؤئ مئ تلقاء لفسہ بل مال خوڈ منہ صل الہ عليه وسل اعم می اث بکوش مستنادا مق قرلە 
صل اللہ عايہ وسلم او فعله فکنا تری لاٹ المصنضف لم بمٹل ہالمثال المذ کور المطائی المرٹوغ 
حکما ہل لمر فوم الفعلٰ حکتا. 

( کا مال الشافعی رحمہ اللہ فی صلاۃ على کرم اللہ وجهہ ہی الکوف می کل زکعة اکثر 
مو رکو عیؤ) قال اابقاعی:۔ الا قولھ فی الکسوف وھم والما ہو فی الزلزلة فقد روی الہبھەفی 
فی الس والمعرفہ ع الشافعی رحمہ اللہ فیا بلفہ عل عباد عَن عاصم الأحول عن خزہمة 
نے علق یڑ اله صل فی الزازله سے رکعاث کی اربع سجدات محمس رکعاث و سجدتین فی رکعە“ٴ 
ورکعة و سجدتیؤ فی رکعة ال الشافعی رحمہ اللہ ولو ابے ھذا عل علىی نت اقلف به٭ وھم 
بٹبولہ ولا باخذ وف ہہ و اما الگسوف فقد روی اف سی رکعة اکر من رکو عین عن الدہی صلی اللہ 
علبہ وسلرم من عدة طرق ڈپلا بناج رة ال ی التمسک بفعل عل ‏ الم مع تركغ ذکر ااطرف الٹی 
ڈ کرھا ہق النبی صل اللہ عابه وا فی الگسوف: 

(و مثال ا لرفوع می التقر بر حکھّا ا پطر الع .انی الھم کالوا پفعلو ن۵ فی زمان النہی 
صلى اللہ عليہ وس کذا ) ای )لآ ضاذۂ ا ی زملہ صل اللہ علیہ وسلم لا ال حضرتە ذاله سرفرع 
مل التقریر حقمقة ا لاکل وم الا ضاحی,على عھد النہی صلی اللہ عليہ وسلم (فإله یکوف لە 
حکم الرفع) على الصحیح الذی علبد الآعنداد وہہ قطع الحاکم وغیرہ من ائمة الحدیث و قال 
الاسماعبل اله موفوف والصّواب الاول (عی جھة ان الظاہر اطلاعہ صلى الہ علبہ وسلم على 
ڈلک ) ای علل مسا فعلہ اصحابہ فی زماند ( لنوفر دواعیھم ەلی سوالہ صلى اللہ علیہ وسلر) او فی 
نسخة السوال نی امور دبنھم (و لان ذلک اازمان زمان آزول الوحی) وفی لسخة ت وار اارحی 
ای تتابعہ ( فلا یقم من الصحابة فعل شی ) بفتح الفاء و بجوزکسرھا (و بستمرون علیہ ) عہ۔لی 
ڈلک الفعل (الا وہو غیر منوع الفعل وقد استدل چاہر و اہو سعید رضی اللہ تعا لی عنھس| علی 
جواز العزل ہأنھم کانوا یفعلوله والقرآت بنزل ودو کان بر ل ما پٹھی علهہ لٹھی عنہ القرآن 
(١)‏ ٌ مه الشارح ۔التاری وقد اجاب بعد ذکر الاشکال من بعض الشراح " وھہو مدوع بان المراد 

ن المثال ان یکون فعل الصحابی لہ حکم المرفوع بن لا یکون من ر--9ە) شتراط ما لا مجال 


7 فھ بل یکون ماغوڈا , مه عليه الصلوة واللاہ وھو اعم سن ان یکون ستنادا من قوله 
او قعله او تقریوہ ۶ ى الله علية وسلم۔ راجم شرحهہ اص ۱۹ طبع ت رکیا اہ و-عید اسندي. 


(۱۹۸) إمماؤ النظر 
وبلتجق پقولى حکما ما ورد بصیغة الکنایة فی موضغ الصیغ ۔الصر بحة بالنسہة الپہ صلی الله علیەوسل) 
پعنی ما ورد ہالصہغ التی کئی بھا اصخحاب ا حدیث عن قوھم قال رسول اللہ صلی الله علبہ وسلم اما 
لکو لە رواہ با اعنی او ا تصارا وغبر ڈلک . قال ان الصلاح :۔ حکم ذلک عدد اھل الہ حکم 
المر فوع رمقتضاہ الاتفاق وقد صرح بە النووی ( کقول التاہعی عنى الصحانى پر لع) ای الصحائی 
الحدیثے) او رفعہ او صفوصًا (او پرویە لو یلمیه) علی وزن یری ای ینسیهہ وپسندہ ( او روایة 
او ب,لغ بہ او رواہ ) کحدیث سعید بن چہببر عق ابن عباس رض الہ عنھما الشفاء فی لٹ شربة 
عسل وشرطة محجم وکيهٴ ار والھی امتی عق الکی رفع ال حدیث ‏ و کحدیٹ مالک عن ای حازم 
عق سہل بن سعد قال کان الناس پومرون ان یضم الرچجل یدہ الیملی علی ذراعہ الیسری فی 
الصلاۃ قال اہوجازم لا اعم الا ال ینمی ڈذلک و روی مس من روایه٭ ای الزاد عن الاعرج 
یٰ۵ ای ھریرۃ رت پہاغ پە:۔ ال :اس تبم لقر پش . 

(وقد بقعصرون علی القول مع حذف القائل و یکررون القول و یر بدوٹ النبیَ صلی اللہ 
علبہ وس کقول ابغ سیرین عسن اف ھریرة الع قال قال تقائلون قوما ا حدیث ) امہ صفار 
الأءہن تسو قوأھم ٹلاگ سٴات حثئی تاحقوھم ہجزیرة العربت فاما فی السافه الاول فیاجو من 
ھرب واما فی الژثاليه فپہنجو بعض و بھلک بعض و اما فی الثاللہ“ فیصطلموت !وکا قال. صغار 
الآعین الرك واصطلم ای ھلک١‏ . 

(روفی کلام الحطہب الە ) ای الا قدصار علی القول مم حذف القائل و ارادة الہی صلی الہ 
عاپہ وس ( اصطلاح اەل الہصرة) اذا روواعن حمد بن سیزین عل ائی ھریرۃ رت فلا بیکون 
الحدبث سفوعّا اذا ٹکرر القول ال اذا روی اہل البصرة عنہ عن ای ھریرۃ :َع قال موسی 
ن ھاروثٹ اذا قال جماد بن زبد والبصریون قال قال فھو فوع و قال ا حطرب عقیب نقله 
قلت ابر قانی احسب ان۵ ھوسی علی بھذا القول احادیث ابن سبرین خاصّة فقال کذا یچب قال 
ا حطیب و بحقق قول موسی ما فال محمد ن سیربن کل شیء جدلت عن ای ھربرة فھو سفوع. 
قال السڈاوی فی شرح الألفیة و ذا ای ا حکم بالر فع فیا بأنی عق ان سیرین پتکریر. مال خحاصة 
عجیب لتصر بح پائتعمیم فی کل مسا رواہ عن انی ھریرة رت ہل لولاثہورت ھ‌ذا القول عنهہ 
یسمم الجحزم فی ذلکس اذ جرد الفکربر مل ان سیرین وغبرہ عل الاحترال وان کان چالب 

۱ 


الر تع اقوی اتل وحل لا الکٹمر م١‏ جاء عحنل غہر ان سیر یں کذڈلک ججاء تصر بح الرفع فی روارۃ 


اخری الٹھی,. 


إمعاٹ اللظر (۱۹۹) 


( و می الصبغ ا احتملة قول الصحابة می السنة کذا فالاکئٹر على ان ذلک مرفوع ) قال 
الطلمیذ ومن الوچوہ اارچحة لھا سنة النبی صل اللہ علیہ وسلم اذا تمالھا کپار الصحابة کاب ہکر 
اللہ مثلا اذ لیس قیلہ الا سنة النبی صل اللہ علیہ وسل و متھا ان یرد می مقام الاحتجاج 
لان الصحارة والمچتھدین لا یقلدون مجتھد٣‏ آخحر فصرف ال ی سہة النہی صلو اللہ علبہ وسل. 

(ونقل ان عبدالر یہ ) ای فی قول الصحاى اذ کور ( الانفاق ) و کذا اطلنىی ا حاکم 
والبیھقی اتفاق اھل النقل علی الرفم و قال السخاوی و محص ان الا بر نفی الات ہی ,کر الصد رن 
رع خحاصٴة اذ لم یتس علبہ احد غیر النہی صلی اللہ علبہ وسام بخلاف غیرہ فقد تأمَر عاربھم 
اہوہبکر وغیرہ رو قال) ای ان عبدالر فی مسألة التابعی ( و اذا فاغما) ای چملة مل السلة کذ! (غیر 
الصحا لی فکذلک) ١ی‏ 7 حکیا با تفاق (ما م ہضفھا) ایالسلة (ا ىی صاحبہھا کسنۂ العمرین) 
ای ای ہکر وعمر وغلب عمر لکولہ امحکف و أمححصر (و فی لقل الانفاق نظر فعن الشافعی رحمەاللہ _ 
تعا ی) الفاء للتعلبل ای ٛ۵ عندہ ( فی اصل اللسئلة قولآن ) فإلہ پری فی القدیم ان ذلک سرلوع 
اذا صدر غرے الصحای او التاہعی ٹم رجع علہ وقال فی الجدید لیس ہمرفوع کذ' قال ب٭ض 
الشارحین(١)‏ ( و ذھب ا ی الە غیرس !وع اہوپکر الصیرفی) صاحبالدلائل (مس الشانعیة و اہو ہکر 
الرازی) صاحب شرعة الإسلام (ىن ال حنفیة وان حزم مق اھل الظاھر) هم جماعة داود الظاەری 
وھم الذیی لا بؤلو ن الٗحادیث بل پجرولھا عل ظاھرھا ( واحتجوا بأئ السنهً نردھ ہین النبی 
صلى اللہ علبہ وسلم و ببئی غیرہ ) من ا حلفاء الراشدین مد سماھا النبی صلی اللہ عليہ وسلر اسنہ 
فی قولہ علیہ الصلاة واللام علیکم بسنعی و سه“ الخلفاء الراشدین می بعدی و مع النردد لا یمک 
الحزم بالرۂ فھو غیر مر فرع لن" العدم ہو الٌأصل و مع وجود الاحتمال لا استدلال. قال بعض 
الشارحبں(٢)‏ ھذا الاحتمال وان قیل بہ فی الصحانی فھو فی التاہعی اقوی و للالک اختاف ا حکم 
فی الو ضعین انٹھی و فیہ ان الاختلاف لی الصحاى و النا,می کلبھما کا هو مقتضی اطلاق المصنات 
قوله و ذہب ال ی الہ غیر مر وع ا پی آخرہ و 210" ما نقل بعض الشارحین ہنفسهہ عن ااشاۂمی 
حبث قم٥ال‏ فاإلہ بری فی القدیم ان ذلک مسرفوع اذا صدر ءن الصحای او التابمی آپی آخحرہ 
کا تقدع, 


2 99/) مشاء انج ل۴ لتاری 0 شرحه ص ۲ے ! 
)۲( وفی سخ الد 00 لعارئین بکان ا[شارحین٠‏ والمراد بن الشیخ علی التاري. راجع شرحھہ 
“یس ۲ے ۱ طبع ت رکپا 


( ہب إمعاٹ .النثار 


(رو اچیبوا بن ارادة غیر النہی صلی اللہ عایہ و سلم بعبد). و غلبة الظن کافمة فی,السألة: (وقد 
روی البخازی فی مضحیحه ) ہمنزله“ التعابل لقوله بعید ( فی حدیث ان شھاب عن. سا م بن عبداللہ 
2 عمر عی اببہ فی قصتة) ای ابی عمر وسالم (مم الحجاج) بن بوسف امیرعبدالمەلک بن مرواٹ 
قیل قنل الحجاج مال و عشرین الفّا من الصحاہ* والسادة والصالحیی صہرا غیر ما قتل. ملھم 
فی ا محارہہ(١)‏ ( حیث قال لە ) ای سا م حقیقهَ و ان عمر حکا (انغ کنے تُرید السنهٴ فھجر) 
من التفعیل ای بادر (ہااصلاق) والقص“٭ على ما نقل السخاوی ع البخاری ان ا لحجاج عام. تہ 
اان الزپیر سأل عبداللہ یعلی ان عمر رضی اللہ عنھم| کہت تصنع فی اموقف ہوم: عرفہٴ فقالك 
سا م اکئۓ ترید السثهَ فھجر(٢)‏ بالصلاة بوم عرفهَ فقال ان عمر صد ق اتھم کالوا بجمعون 
ہی الظھر و العصر فی السلهَ انٹھی . 

( قال ان‌الشھاب فقلے سا م افعله رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلى نقال) ای سا م (وھل یعنو۵۔ 
ای السّلف ہذلک) ابی السنة (الآ سننہ کنا فنقل سا م وھو احد النقھاء السہەة مۓ, اہل الدیدة ) اللبویھ 
الذن اشتھر وا فی الّفائی و کالوا بنتھون ا ی قولھم وافتائھم وھم ان المسیب والقاسمن حمد: 
بن ای ہکر و عروة بن الزبیر و محارچة بن زید ۔و سلیمان بن سار و عیداللہ ن۔ عتیق بن مسدوھ 
والاہع نما سزیں غعرت برقاقس اارقاعا اھ و فو را 
اہو الزلاد ابوہکر بق عبدالرحمل بن الحارث بی هغشام. 

فائدة:۔ ما ذکر می انھم سبعة ھوالمشیور و بلغ )ہم بحبی ہن سعمد اٹنی عشر فنقص 
وزاد فقال فقھاء المدینة انا عشر سعیلہ ہن ا !سیب و اہو سلمة والقاسم بن محمد و سالمٴوضمرة 
و زید و عببداللہ و بلڈل بنو عبداللہ ٍى عمر ؛ن الخطاب و ابان بل عشمان بے عفان و قبیصف 
بشيػ دویب و خارجة و اسماعیل بل زیل )نے ۔ابت. 

( واحد الحفاظ مق التابعین عن الصحابة انھم اذا اطلقوا. الساهٴ لا یرون ہذلک الا 
سنہ الابی صلی الله عليه وسل, واسا قول بعضھم اذا کان .ای الحدبث الڈی عغبر علہ بالسنهٴ 
صرفو ءا ف لا یقولوث قال رسول الله صلى !االه عليہ وس یعنی لو کان لقالوا فیہ فجراہہ انھم 
رکوا ا زم ہذڈلک القول تورعا و احتباطا فی الرواب و مق ھا( ای مما تركع فبہ ا جحزم 


(ر) قات: ھی عین عبارة ااشارح القاريِ رح٠‏ 


إ(محانك النظر (۲٢(‏ 


نورعا (قول انی قلایة) بکسر القاف و تخلیف اللام (عل انس مق السله اذا تزوج) ای احد ( البکر 
عل الشہب اقام عندھا سہسًا اخرچاہ) ای الشبخان ( فی الصحیح قال ابو قلاہه“ لو شئت اقلت 
ال انس رفعہ ال ی النہی صلی الله علیہ و سل ای لو قلت ( م اکذب) بالتخفیت و قبل بالنشدید 
مجھولا ای لم السب ا ی الکذب ( لأن قولہ می السنة ہذا (ای الرقع) معناہ لکن ایرادہ پالصیغة التی 
5کرہا الصحائی اولی ومن ذلک ) لی مق الصیغ المحتملة لارفع والوقنت ( قول الصدانى اسنا 
ہکنا او ٹھینا عی کذا ) بالبناء للمفعول فیھم| کقول ام عطیة رض اللہ تعا ی عنھا اسہا ان لخرچ 
فی العیدین الەواتق و ذ وات الخدور واس الحیضن ان بعتزلق مصل السلمین و ٹھپنا عق الباع 
ال جنائز ( فالخلاف فہہ کالهحلاف فی الذی قہله ) ای فی قولہ مض السنة کذا وھو ان الوقف مذھب 
البعضی والرفع مذھب الأکثر الڈی ھوااصحرح کذا قال بعض الشارحییٰ )١(‏ و بعض ا لمحققین ( لاف 
مطلق ذلک ) ای ما ذ کر من الس والتھی ( یدصرف بظاہرہ اپی م لە الامر والٹھی وھو 
الرسول صل اللہ عليہ وسلم و خالٹ) وفی لسخة حالفھم (فی ڈلکا ) ای فی کو لە مرفوصًا 
(طائفة) منھم ال سماعیل ( وتمسکوا باحشمال ان یکوف الراد غیرہ) ای غیر النبی صلی اللہ عليہ وس 
(کامر الفرآه او الا جماع آر اء×ضی ا حلفاء أو الا سالباط) أی ال جتھاد,. 

( واجوہوا )أنٴ الَاصل) فی الأمر (ہوالاول ) وھو امرہ صل اللہ عليہ وسل لما ذکر (وما 
عداہ محتمل لکٹہ پالنسمة البع) ای ا ی الأٌ صل الذی هوالاول (مرچوح) لکوئہ تبعا والاول اصلهً 
(وابفسا فی کاٹ فی طاعة رئہس اذا قال) اعلهہ ضمبر مّ ( امرث) بصیفة ا مجھول (لا یفھم ملہ 
اف آمرہ الا رثیسہ) ای غیر رثیسہ فإلا بمعنی غیر على ما ہو مذھب البعض فیسا لم یکن الا تابعة 
مع منکور غبر مح٭صور والظاھر ان یقال یفھم منہ ان آمرہ لیس ال رئپسہ (واماقول می یقول) 
لمسکا علىی عدم الرفع بحتمل ان یظل) ای الراوی (ما لہس ہآمر) فی ننس الأمر(آمرا) (فلا اختصاص له 
بھذہ المسثلة ہل ہو مذکور) الو ی منصو رکذا قال بعض المحققیغ ر۲) ( فیم| لوصرح) ای الراوی 
(فقال امر ا رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسل ہکذا وھو) ای احدمال الظی(احدمال ضعیف لن الصدانی 
عدل) لمنعہ عدالئہ عن عدم الإ حثتراط (عارف باللسان) تہنعہ معرفتہ عل الطاء فی الفھم ( نلا بطاق ) 
ای الصحانن ڈلک ) أی الأمر ( إ٢‏ بعد التحۃ وق ) . 

( می ڈلک ) ای مرق الصیغ المحتملة ( قولہ ) ای الصدای ا نفەل کذا ) او نقول او 


() انمراد متد الشان التاری_ راجم شرحد ضس سے : طلج قرکیا 
(م) المراد منە الشیخ علىی القاری فی شرحه 


: إمعا۵ النظر‎ ۱ ٣٢( 
ری کذا ( فلہ حکم الرلع اہضا ) علل ما اغنازہ المصلتٗ وان کان فی المئلة اختلاف کا‎ 
۱ 09 سیجیء ہر‎ 

ِن قلے ا کان امراف من و ومن ذلكَ اقولہ کٹا نفعل کذا لفەل القید ہز مان النہی 
صل اللہ عليه وس فکیف بسح مد م الصیغ ااحتملةَ وقد عد فیسما تقدم میا مراوع لک 
وان کان ا راد می کٹا تنعل جر دا - القہدذ ١م‏ کور نلم یتقدم ۔ 
لن لختار الشق الثاق مت نی قوله فل حکم الرع افًا کا تقدم ان ااچرد من ا لقبد 
لە حکم الرفع حال کولہ مثل_ ما تقدم من ا لقبد الذی لە حکم ١١‏ رع لأن کوغ حکم ھذا الجرد 
الرفع ہو ا لتقدم وان کان ن الشابع في امثال ھذہ البأرۃ الٹانی ! ٹم ان ما امحتارہ 27 وك 
المسثلة اختارہ شیخه العراقی نإله قالٴ فی آفیتہ قاے لکن جملہ سرفوعّا الحا کم والرازی ان 
انلطیب وموالةوی(١)‏ 7 شرح للسخاوی: زاہ الوویٗ اله ظاھر ر استعمال کثبر مرق ا محدثین وامھاہنا 
۳ کب الفقه و اعیمدہ الشیخان فی کبحھبا رات منہ الہخاری )٢(‏ 7 قال الےمپہررمن المحدابن 
و أمعاپ کنب اللقه والأأصوٴل“ الله موٴقوف وبة جزم ا الصلاح فی کتابہ وا حطیب می کفایتہ 
و ریم چعلوا القسمین اعی ا لقید بمصرانی پا وغفر المقبد ہہ کلیھےما: موقر فین ففی ا لمسثلة 
ثلائه اقوال اار فع مطلقا الو قٹ مطلما من و ھا رابع ايفضًا وهو تفصیل آخر بین أن یکون 
ذڈلک الفعل مم ا یخفی غالبا افرفدوع أو یخفی کول ا×ض الأۃصار وکنا امع فنکسل 
ولالفسل فوتوف وہ نطم ااشیخ ابر امن اف ایر گڑذا قاله ا اے۔ ا الو وی 
فی شرح سام عق آخرین وخامیس وھو الہ ان اوزدہ فی معرض لا حنجاج فوع والا فو قوف 
حکاء زط :. 


(م) فلت : من قوله: قلت من عبارة الالنیة: ۶لت لکن جعلەگا حصة المصراع ااثانی: من البیت والبیت 
ےو ھکذا؛۔ مرفوعا الحاکم والرازي - - ابن الخطیب وھو التوي. آو بقول فی شرحھ: اي وقول الصحابی 
کیا ری کڑا او نفعل کذا او لقول کذلک ونحو ذلک ان کان مسع تقییدہ بععمر النبی صلی الله 
عليه وسام فالذي قطع به الحاکم وغیرہ من اھل الحدیث وغیرھم ان ذڈلک من قبیل المرفوع وصحنہ 
الاصو ك الامام فخرالدین والسیف الاہدی واتباعهھما. قال اب ن الصلاح: بوھو الدي عليه ساد 
راجع الالفیة و شرحیا لاحائظ العراقی ص ۱ہ الجزع الاو الطیعة الاولي بمصر ۔ 


ہھ 


اح 


ب‫ 


)ہ) نتح المحثیث لاحافظ السخاوي ص ‏ غ تحت عو ان فراعت طمعة اللکدو اڑے میں قأت ٠‏ ومن قولهٴ 


ر‌ 
فنی السئثلة ثلاثة اتوال الخ کل هذ١‏ من عبارة ااحاؤظ المخاری فی ی تح المغیث . راخ ا رٍضا ص۔ڈدعم 
ابو سید السندی. 


چا 


(معاٹ النظر: ّ٣٣(‏ 


وسادمن* وہہو الہ ان کان قائله مل اھل الاچتھاد فوقوف والافرفوع وسابع وھر 
الفرق بین کنا :ری و کنا لفعل بأن الاول مشتق می الرای فیحتمل: ان ایکون مستندة تنصیصًا او 
استلباطا.: والسیٹ الآمدی ومق تبعہ کان الحاجب جملوا القسمین محتجا ہبہ الا الھم جعلو المدار 
علىی ان قول الراوی کنا ری و لفعل و نحوہ ظاہر فی اله قول کل الامَة (ومق ذلک ان یحکم 
الصحائی علل فعل می الافعال بأنہ طاعة للہ او لرسوله او معصیة کقول عبار) بفتح مھملة و تشدہد 
مہم (من صام الوم الذی یشک) بصیغة ا مجھول ( فیہ ) ای فی الہ مل شعبان او من رمضان 
نقد-عصنی اہا القاسم) کنیتہ گٹٌه ہاسم ولد القاسم ( فلھذا حکم الر فع ایضا لن الظاھر ان ذلک م۱. 
تلقاء) ای اخذہ الصحای (منمیڑیو) ہسہب لسوة الطاعة او ا مءصیة ا ی الل والرسول بخلاف الحکم 
ہمطاق الثواب والعفاپ فإله کالحکم بالطاعة او ا مءصیة ہدوٹ النسہة ا ی اللہ تعالل اوردو لیک : 
(او بنتھنی غایة -الآسناد :ال ااصحای) ای پہلغ غایة الآسناد ا یل ااصحاف أآن یکول غابعه اذ لا پصح 
القول: پانٹھا غایة الآسناد- التیٰ ھئ ا(صحالى اليه او ا راد بغایة الآسناد امن و معنی ا تھائہ ا ی 
ااصحائی علام تو سط“ دع ا من ا یل رسول ال وی بھنہ و بیغ ااصحاہی (کذلے ای مثل ما 
تقدم :فی کون اللفظ) ای لفظ الآسناد والخ (یقتضی التصر بح) چعل التصریح ھنا مفعول بذتضی 
پبخلافہ فیس سبقی فإله تمبیز۔او حال او ےو ھیا۔ زرأن ا لنقول ہو من قول الصحان او مرى فعله او 
مق تقریرہ ولا یم فیے) ای فی ھذا القام (چمیع ما تقدم بل معظمه) او اکثرہ اذ 9 پھجری 
فیه ما ذ کر فی القول والفعل والتقربر حکیا و ایضا اذا قیل ع التابعی عند ذلک الےدیث برفەہ 
او حوہ فھر مرفوع ایض کا اذا قیل عرى الصحائی صرح بذلک ان الصلاح و مر تہعه و ایضا 
کا اذا قیل عن الصحائی لا بجیء ما ذ کر آخرا وھوان یحکم الصحائی علی فعل مق الأفعال بأٗنە 
طاعة للّ وارسوله او معصية (والنشبيہ لا بششرط المساواہ مر کل جهة ) وفی اسخة مل کل 
وچه ای ہل فیم| پقصد . 

( ولما کان ھذا اللختصر شام لا لچ مہع انواع علوم الحمدیث استطر دت مله ا ی تەر یف الصحانی) 
قیل هذہ العہارةۃ غیر ظاہسرق8 العنی والڈحسق اذ یقول ہدلهھا اوردث نتعریف الص ای 
پالاستطراد کذا قال بعضن المحققین (مق ھ بدل مى تعریف الصحاى ای جواب مق هو والظاھر 
ما هو لن کلمة ما للسوال عد الماھیة دون مق کذا قال بعض العار فین. )١(‏ 
۵) اف اداد الفغازح ااری ےڈ ار العائی مل مت سا غیر ظامرۃ الخ قد نقلھا الشارح علی 

القاری ایضا. ولکن لم یعلم من القائل المحقق لھڈا الاتول وفي نی المراد من الشیخ وجبہ الدین 


الکجراتی الشارح لٹرح الْنحَیة. وھذڈا الشرح نادر لیس ونود عتدین الی الان. ونسکنته ال٭طبوعة 


التدیمة موجودة عنلد صدیقی مولانا عبدالرشید النعمائی السندي (من الواردین) بکراتشی الہند۔ 


(فقاے و ھو) ای ااصحای (من لة ی النبی م) ای رأی النبی وج اوراہ الا بک ہا (مومنا ں٭) 
قال السخاری دحل فيه مل رأی اوآمن بہ مبفی الجن لالہ کا بعكگ الیھهم قطہًا وھم مکلفون 
وفیھم العصاة والطائەون (وءات على الإ سلام ولو تخال ردة فی الٌأصح) قال بعض المحفقین ای 
عى مقاضی مذھب الشافعی رحمہ اللہ ومق تبعہ من ان الآارتداد لا پرطل الاُعمال الا ہمودہ 
على الکفر و اما فی مذھبنا الەقرر من ان الردة تبطل وا جمبع الأعمال ولو رجع ا ی الإسلام 
واله یجب علیہ اعادة ا حج فإلہ فرضن عمری فتبطل صحہعہ بالردة فلا ِکون صےاہہا الا ان حصلت لە 
رؤیة ثالیة و علیہ الامام مالک انتھی ٹم الہ لم یقیدہ بالبالغ لان ھذا ااقیبد شاذ کا قال اللصلف 
اف هو یخرج او حمود بن الرہیم الذی عقل من النبی پیا جا وھو ان حمس سای مع عدھم 
آباہ فی الصحاہة. واما الصبی غیر المبز کعیداللہ 7 الحارث و عبدالل ى ابی طلحة الالداری 
وغبرہم می حنکہ اللبی صل اللہ علبہ وسلم ودعالہ و محمد بي اہی بکر الصد یق رضی‌اللہ تعالی 
عٹھم| ا اواود قیل الوفاة النبویة ثلاث اشھر و ایام وو وان لم بصح لسوة اارویة الہ صدق 
ا النہی صلی اللہ علیہ وس رآہ و پکرن صعاببا می ہذہ الحثبة حےاصّة و علہہ مشی غیر واحد 
مر صلک فی ااصحاہه َ رضی الله ھنھم علافا ااسمفاقسی شارح الہخاری(١)‏ فإلہ قال فی حدیے عبداللہ 
)رٹ ثعليه بن مغیرة و کا۵ النہی صل اللہ علیہ وس قد مج وچھہ عام الفتح ما نصہ ان کان عبداللہ 
ھذا عقل ذلک او عقل عند کلمة کان لہ صضہٴ والا کال لہ فضیلة و ہو فی الطمقة الُو یل 
7 العابعبن و الہہ ذھب العلائی حیث قال فی بعضهم لا عضصٴ لە بل ولارویة وحدیٹہ سسل 
وھووان سلم ا حکم لحدیٹھم ال رسال فإنوم من حیث الرویة انباع لکاہ مم نوع فی لفیھ الصحرمة 
اصلا ٭ےَالفّا الجمھور کذا ذ کرہ السخاوی رحمه اللہ ۔ ۱ 

( والمراد باللفاء ما ہو اعم مق المجالسة والمماشاۃ و وصول احدھم| ا ی الآخر) تقسیم 
بعد التخصرص ( وان م بکالمہ ) ای احدھم| الآ خر (وبدعل فیه روپیهًاحدھمم| الأا) ایحال 
جباتهہ وإلا فلو راہ بعد موتہ لوس پصحای عل ا اشھورکا سیجيء ولولحظه فإنہ صل الل عارہ 
٠ .:‏ کا صرح ہہ بعضھم اذا رآ مسلم او رای ملا لحظہٴ طیع علی الاستقامہٴ لألہ با سلامہ 

“ للقہول فاذا قابل ڈلک الدور العظیم اشرق علیہ فظھر اثرہ عل قلہہ و جوارحه ( سوآء 
(م) قات : لم اقف علی احوالہ الا ما کتب فی کشف الظنون: وشرح الامام عبدااواحد بن التین بالتاء 


المثناة ٹم بالیاء السفاقسی العتوفی سنة ؟ ‏ راجع کشن الظنون تحت الجاىم الصحیح لاہخاري 


إمعاٹ النظر ) 


کا ڈذلک ہنفسه او بغیر* ) ای سوآء اظر الہ قصدا او قصد رویه غیرہ ورآہ لىًّا لوقوع نظرہ 
علیة اتفاقا مٰ غبر قصد وسوآء کاٹ روب“ احدھہ| للآخر بنفسه بأن یکون هو افسه ہاھثا 
علی لرویه“ او کاٹ بغیرہ ہأن کوٹ الباعث ذلک الغیر والا فالرویه پالغیر مما لا معنی لە قال 
التلمیذ قولە پغبرہ ای ہأن یکون صغیرا فبحمل ا ی النبی صل اللہ عليه وسلم التھی والمراد الہ دحل 
فی اللقاء والنعرعت کل فرد می افراد رویه احدھم| الاآخر فلا بختص برویه الھی گے ہل 
یدمحل فپہ مر رآہ الٹہی ص لی اللہ علبہ وس و یرہ ہوکان ام مکتوم ولایخرج مل رآہ لحظة ار 
راہ پغیرہ ولغ برہ ہننسه فلا یرد ان اللقاء منحصر فی رویة احدھ| الاعخر ما معتی الدخرل. 
( والتعبیر باللقی اولی من قول بعض ہم الصحای می رأی اللبہی صل اللہ عابہ و سلم لأٗلە 
بخرج) اما مب الحروج ففاعلھ ان ام مکتوم و لفظة بہ مقدرة او مق الآحراج فالاٴِن مفغول 
ولا تقدیر (زو تحوہ می العمبا۵) ہضم العبن (وھم سحابمة بلاتردد) و الما قال اولی لاہ یمک 
ان یراد ہم رأی النہی صلی اللہ علیہ وسا می رأہ بالقوة او بالفعل والأعمی فی قوة مق یری 
پالفعل ۔ 
قال العراقی ھکذا ای بلفظ مل رآہ اطلقة کثیر می اہل الحدبث و سادھم ہڈلک ت 
المالم مل الرویة کالعمی التھی.(١)‏ 
او یقال ان ذ کراارویة بناء عل الغالب(٢).‏ و قال بعض الحققین :۔ و یمک ان ینز لالفعل 
المتعدی منزلة اللازم و بقال المراد ہم رأی النہی صل الہ علبہ وس مض حتصل“ رویة اللبی 
صل اللہ عليہ و سلم وهو یشمل الطر فین الٹھی ۔ ۱ 
اقول اذا از لناہ منزلة اللڈام یکون الئبی صلى اللہ عليه وس نماعلا لہ فلا پشمل الا مق 
رآ النہی صل اللہ عليه و سل ۔ 
( واللقی فی هذہ التعر یف کا لجنس نیشمل الحدود وقول ی مومنا کالفصل ) انم قال کال حنس 
و کالفصل لما مرٴ فی تعریف الصحیح یخرج من حصل ‏ مه االقاء ا مٰذ کور فی حال کو لە کازرا 
وکان الأو لی ان پئرك قوله ب٭۔ 
(ر) وعبارة الحانظ العراقی بعد ھذا: والا فمن صحبه النبی صلی الله عليه وسلم ولم یسرہ لعارض بنظرہ 
کابن ام مکتوم ونحوہە معدودون فی الصعابة بلا غلاف۔ قلت وتقد ذکر الحافظا العراقی سی شرح 


معرفة الصحابة تحقیقا انیتا فی آلیف العلماعء فی معرفة الصحابة ان شثت التحقیق. فراجم شرح الالفیة 
لە۔ ج عم صٰہ الطبعة الاولی . 


(ہ) قلت: هذا جواب الشارح التاري رح, راجع شرحه ص ےے١‏ 


)٢٢(‏ إمعاف النظر 


(وقول ہہ فصل ‏ ان۵) پخرج مس لقبہ عومنا لک بغبرہ می البراء علیھم السلام و لعله 
اراد پقوله ا لاوس من آم پنبی مل الألبماء لا المومی با لعنی العرغمی والا فیرد ما قال الطلمیذ 
اف کان المراد پقولہ مومنا بغیرہ الة موس ہأن ذلک الغبر ‏ ھی وم ٹوس ہما چاء مہ کأھل‌الکتاب 
من الیھود فھذا یقال لہ موم فلا بدخل فی المومنی حنی بخرج بقولہ و اك کان ا راد مومٹا 
ہما جاء بہ غبرہ مل الٗبباء فڈلک موم ان کان لقاءہ بعد البعلة و ان کان قبلھا فمھو موم 
ہالہ سیہمگ و سیذ کرہ الڈارح بعہد ھذا انٹھی ہلوع اختصار. 

وقال بعض العارفیغ قلے لخخار شقا آخر وہو ان الراد می آمئی بغیرہ می ال نبیاء جملڈ 
ولم بطلق علیى ماچاء بہ الا نیباء مفصلا کأکثر اہل الکتاب جھلا و اسّا غیرہم مم یکو ن کفرھم 
ہہ صل اللہ علیەوسلم عنادا فقد احرج بالفصل الُول وھہو قوله مومنا الٹھی )١(‏ ولعل مرادہ می 
لقبه قہل البعثة او فی اول زمان اللبوة و الا فبعد ما امتھر الاهوة لا شبهة فی الحکم پکفر الجماھل 
والمعائند. 

( لک ھل یخرج) ای الفصل الٹای (مل لقيه مو منا بأنہ سببمثے وم بدرك الپعثة) ہکسر ااوحدة 
کہحبرا ظرامب ( وليه نظر ) ای ردد کا صرح بہ الدووی ففن اراد اللقاء حال ‏ ہوتہ حتی یپکون 
مثله صحابیا عندہ پخرچ علہ وم اراد اعم مق ذلک بدخل . قال التلمبڈ قوله ونب نظرای 
حل تأمل. قال ا اصنف قاے مرجحا اأحد جانہی ھذا النردد ان ااصحبة و عدتھا مل الأحکام 
الظاھرة فلا تحصل الا عند مقتضاھا فی الظاہر و حصولھا لہ فی الطاہر یۃوقف على البەثة انتھی 
وایمکان ان پجھل النظر بمعلی الاعثراضن و وجہ النظر ھذا الوجه الذی ذ کرہ لار چیح. 

(وقولی ومات على الڑسلام فصل ال پخرج من ارند بعد ان لقیہ مومنا و مات 
عل الردة کعہید بالتصغیر( ‏ جحش ) ہفتح جہم وسکو ن مھملة (وان خطل) بفتح معجمة فھملة 
قتل وھو متعلق پاستازر الکعمة. قال الخاوی و مقہس ن صبابة بفتح امھملة(٢)‏ وفی حاشیة التلمہذ 
قال المصعف و کذا منی روی عنه لم ماث سےئد بعد وفانہ کر بیع بن امیق بن خلف فإنه لقّيه 
مومنا وروی عنہ واستمر ا ی خلافة عمر تل وارند ومات علىی الردة انٹھی ووقع ٹی سند 
احمد حدیث الأخیر. قال السخاوی و قد قال شپخنا ما نصہ و اخراج حدیث مثل ہذا پیبغی مطلقا 
)١(‏ قات: المراد بْ بعض العرفاء الشیخ على التاری, راج شرحه مہریں 


(م) رای فتح المنیث لاحافظ السخاوي ص .ے۳ طمع الحجر. قات ٴ ونی ھذا الباب ربحاث لطیفة لاحائظ 
ااسخاوی اراجع شرحة. 


معاٹ النٹڈر )ر۲۷( 


فی المسالہد وغیرھا مشکل و لعل می اخرجہ لم بقف عل قصہ٦ّ‏ ارتدادہ. )١(‏ 

( وقوی ولو تخللگ ردق) مپتدا و محمبرہ قولہ (رین لقبہ مومنا ہہ و بین مونہ على الإسلام) 
او ابر عذ وف ای قو لی المذ کور موجہ (فإن اسم الع حہہً پاق لہ سواء رچع ال ی الإسلام فی 
حیاته ام بعد مولہ وسوآء لقیه ٹانیا ام )٦‏ خلافا لنا (وقو لی فی الاصح اشارة ا ی لاف فی 
المأا وبدل عل رجحان الأول قص الٌ شحف بن قیس فإلہ کان مر ارتد و اتی ہہ ا ی ای ہکر الصدبق 
اسبرا فعاد ا ی الإسلام فقہل) ای اہو پکر (منە ڈذلک) ای الإسلام (و زوجه) ای ابوبکر امحله) لم 
رأی مل حسل اسلامہ (و لم بتخلف احد عق ذکرہ فی الصدحابة ولا عق تخر بچ احادیله فی المسااید 
و غیرھا) قال معض المحققین و فیہ الہ کان ینبغی ان لا یکون لی ام-ألة خعلاف مع ال علاف 
ذلک فلعل مز ذکرہ فی الصدحابة غذل عق ارتدادہ او لکو لہ فی طرقة الصحامة وم حرج 
حدیلہ فیحتمل اض بکون مد ا لجھل بحالہ او روی حدیثہ الذی نقل عى غیرہ من الصحابة أوعلى - 
قآرل مل بجوز اللحمل فی الکفر والأداء فی الإسلام والا نقد صرح نی فشہادات اارلوا ٣ة‏ مق 
کتب الحنفیة اله ببطل ما روات ا مرند لخیرہ* مر ا لحدیث فلا یجوز للسامع منہ ان پرویه عند بعد 
رد 

وقال ا حلبی کی حالیہ شفاء القاضی اخرج للاشعے ہو لآء الأٔيمة السنة واجمد نی المسند 
وقد صرح ہانہ سحانی وہذا الما ینمشی عند مس بقول ان ا رد ة الما تحبط بشرط ال لنصل 
بالملوت اما من بقول اث ردة نطل وان لم نتصل فلا بعد و ہذا القول وول افی حنیفة رحمہ اللہ 
وفی عہبارة الشافعی رجمہ الله ما یدل على ھذا کذا قال بعضی مشایخی لکل الذدی حکاہ اررائعی _. 
عن الشافعی رحمہ اللہ انٹھا الما حبط بشرط اتدا ا بالمو ت واللہ اعم التھی ,. 

اقول چواز التحمل فی الکفر والداء فی اللإسلام قول علمائنا ا حنفیة ففی التحہیر لان 
امیر ا حاج شرح تحریر ابن اضمام:۔ والآسلام کذلک ای و منھا کون الراوی مساا حین الآداء 
القہول روابة پیر فی قراءلہ ای الہ مم النبی صلى اللہ علیہ و سام بقرأ فی المغرب بالطور فی 
الصحیحین مع ان ماعہ آیاھا ملہ صل اللہ عليہ وسلم انما کان قبل ان َّ لھا چآء فی فداء آساری 


عودہ فالصحیح اه معدود فی الصحایة لاطباق المحدثین کہ عیل 7 سعت بن ٹیس ولحوہ وہ بن 


دیبرة ممن وع لە ذڈلک فیھم و اخراج احادیٹھم سی المسانید وغیرھا وقیل لا.ء ان شثت التصیل 
فراجع شرحه صےےس. ابوسعید السندی. 


(۲۰۸) إمعا۵ النظر 


بدر و لعدم الا ستمسار عل صرویہ ہل تحمل فی حال الکفر او الإسلام واو کان تحمله حااۃ ال سلام 
شرطا لا ستفسر ولو استفسر لنقل وم یلقل انٹھی و ھکذا فی ال:پسپر شرح التحریر۔ 

وفی البدابع و اما الہلوغ والإٴسلام وا حر یة والعدالة فلہستے مرن شرائط اللتحمل بل 
شرائط الاھ آء حئی لوکان وقت الۂحمل صببًا عاقلا أو عہدا أو کافرا أو استائم ہلغ الصہی واعتق 
العہد و اسم الکافر و تاب الفاسق فشھدوا عند !لقاضی تقول شہادتھم التھی . 

وما فی ااواوا لرة لا بنافی فی ھذا الواز فان عہار تھا ھکذا رجل مع ایا ٹم ارتد الراوی 
والعباذ باللہ تعا یىی لپس لہ أن پروی عنہ لأأنه پسند الدرے إلیہ وھو می ا حال لہس )ہل لاروارۃ 
عنه فلا پروی عنه التھی 02 ھذہ العہبارةۃ عدم قہول روایة المرئد حا یى الآارتداد بعد ما اسلم 
وناب پعم من لقیہ صلى اللہ عليه ورس مسلما ثم ارتد وعاد ا ی اللإسلام بعد وفانہ صل اللہ علبہ 
وسلى لیس پصحای عند علمائنا الحنفیہ یمک تسلہمھ. ْ 

فی التحہپیر شرح التحریر:۔ واما او لقیہ مساًا ئم ارند وعاد ا ی الاسلام بعد وفالہ صلی اللہ 
عليه وس کفرةۃ 21 ھہبر ة والأشعث قیس ففیه لظار والٗ ظھر الفی لصحدردہ لژن حرة النہی صلی الله ۱ 
عليه و ۔۔لم من اشرف الُصمال وحبث کالت الردة محبطة للعەل عند آئی حثیفة رحمہ اللہ و لص 
عارہ الشافعی رحمہ اللہ فی الام فالظاھر انھا حبطة للصحبة المتقدمة. و ذھب شہخنتا الحافظ ! ی 
ان الآصح ان۵ اسم الصحمة باق لاراجع ا ی الاسلام سواء رچع ال ی اللإسلام فی حیاته ام بعدہ 
و سوآء لقیہ ٹا یا ام لا والأول اوچہ دلیلا انتھی . 

لم ان السخاوی قال فی شرح اللفبة:۔ و ہل دحل مز رآہ متا قبل ان یدفن کا وقع لی 
ذویب ا مذل الشاعر ان صج قال العز بن جماعة لاء ھلى امٹھور و قال شیخنا الە حل النظر 
والراجح عدم الدخعول. والآ" بے من انف ان ری چسدہ الکرم وھولی قرہ المعظم ولو فی 
ھذەالاعصار و کڈلک مق کشف لە عنه من الاأولیاء فرأہ کڈلک علی طربق الکرامة اذ حجة مل 
الصححة لمق رآہ قبل ططله الد مستمر الحیاقۃ و ہنھ الباة لیست دلبوبة وانما ہی آخرویة 
اثبت لا بتعلق بھا احکام الدلیا فإن الشھداة احیاء ومع ذلک فإن الاٌحکام المتعلقة بھم بعد القتل 
جاریة علی سان غیر ہم می الموی انتھی. )١(‏ 

وقال العلائی انه لا ببعد ان بعطی حکم الصحیة لشرف ما حصل لہ من روبته صل اللہ 
علیہ وسل قبل فلہ و صلانہ علیہ قال وہو اقرب مق عدٴ المعاصر الذی لم یرہ اصلاا فرھم 
(ر) راجم فتح المغیث ص رہم طبع الحجر 


(معاك النظر )۲٢۹(‏ 


او الصغیر الذی وٴلد ھی حہانہ(١)‏ و چزم الہلقینی ہألہ بعد صحاہہا حصول شرف الرویة و ان فازہ 
السماع قال وقد ذ کرہ فی الصحابہ الذہبی ھی التحرید وما چنح البہ شیخنا(٢)‏ من تر چیح عدم 
دخولہ قد سہقه الہ الزرکشی فقال الظاہر الہ غبر صحائی التھی وھىی ھذا فہزاد فی الامر بت 
قبل التقاله می للدلبا و کذا لا یدخل می رأہ فی ا نام کھا جزم ہہ ابلقیلی ٹم شیخنا بل جزم 
الہلقینی بعدم دخحول می رآہ لیلة الإ سراء پعنی می ا لملائکة والأنییاء علبھم السلام من لم بیرزا یل 
عالم الدلیا و بھڈا القید دخل فیھم عیسی ن سریم علبه السلام ولذا ذکرہ الذھہی فی النجرید 
و تبعہ شیخنا و وچهه“ باختصاصہ عن غیرہ من الّ ذبہاء ہکو نہ رفع على احد القواین حیا و بکوزہ 
بلزل ا ى الأرض فیقتل الاجال ویمحکم )شریعءة حمد ماما فہھذہ الٹلاث بدخل فی تەر یف 
الصحابة رضی اللہ تعا ی عنھم و چعل بعضھم دخول اللاکة فيھم مہنہا علی انەھل کان مبعو ثا الوم 
ام لا و علی الٹائی مشی ا حلیمی واقرہ الہبھقی فی الشعب ہل نقل الفخر الرازی فی اسرار التنزیل 
الإ جماع علید و حکاہ هو والر هان النسفی فی تفسیر ہما و توزعا فی ذلکگ ورجح التقی السہکی 
مقاہله محتجا ہما طول شرحہ قال شیخنا وفی صحة بناء دخولھم فی الصحابة علىی ھذا الأاصل نظر 
لا بخفی وما قاله ظاھر لکنہ خالفہ فی الفتح حہث مشی على البنآء امشار اليه انتھی کلامالسخاوی۔ 
ثم ان الذی اختارە الاصنف رجھہ الله مل الاکتفاء ہمجرد اللقاء ولولحظة وان ٰ یقم 

معہ نا جالسة ولا مکالمة ھوالذی ذھب الیە جمھور المحدثین و بعض الصولبین وم لص 
عل الآاكکتفاء ہمجرد اقرویة احمد و ان ا مدیلی وتبعھما تلمیڈھما البخاری و ذ ھب ا کُر ال صو لیبن 
و بعض ا لاحدئین ال ى الە لا یکفی فی کر حاپیا جرد الرویة بل لا یکون کذلک الا اٹ طالاے 
عدرتہ للاہی چنا وک٥ثرت‏ جالستہ معہ و عق ان ألمسہب اله لا بعد" صاہہا الا مل قام مع 
رسول اللہ نا سنة او سندین اوغزامعہ غزوۃ او غزولین. قال ان الصلاح و کن المراد پهذا ان 
صح عله راجع ا یل المحکی عق الاصولیبن ولک فی عبارلہ ضیق یو جب ان لا بعد مر الصجارۃ 
جریر مق الصحامة چجریر تن عہداش اارج ی رت و می شارکە فی فقد ظاہر ما اشرط فیھهم مەن 
لا نعل خلافا فی عدھم من الصحابة انتھی و ہو ظاہر تو قفہ فی ممثہ عرل سعید وھو کذلک 
۔() قلت: ان عبارة العلائی مذگورة ایضا قی شرحالسخاوي وکتب بعد ھەا:ٍ وکذا قال البدر الزرکٹی 
ظاھر کلام ابن عبدالبر نعم لان اثبت الصحبة لمن اسلم فی حیاته و ان لم یرہ فیکون من رآہ قبل 
الافن اولی وجزم البلقینی الخ وقد ترک الشارح السندي ھذہ العبارة راجسم شرح الالفبة لاحائظ 


السخاوی طبع الحجر ص ہس 
(م) اي الحافظ ابن حجر العسقلانی وھو شیخ الحانظ ااسخاوی رح 


٢ (‏ إمعا۵ النڈر 
نقد اخخرچہ ان سعد عی الواقدی وھو ضعیث فی ا حدیے کذا ذ کرہ السخاوی فی شرحالألفیہ.(١)‏ 
( لنبھان احدھ] لا عفاء فی رچحاٹے رئبہ مر لآازمہ صل اللہ عليه وس و قاتل) قال 

بءض العارفین(٢)‏ الأظھراٹ بقال اوقائل (معہ) ای حقیقة اوحکم| (اوقتل) ای معہ کذلک(تحت رایتە) 
ای ۶م اصرتہ (عل من م بلازمدہ او لم بحضز مع مشھدا او علىی مج کلمه پسیرا) ای زمانا :یسبرا 
۱ وکلاما قلیلا. (او ما شاہ قلپلاا (او رآہ علی 2 او فی حال الطفو لیة) قد تقدم تفصہل حکم 
ما وصل منھاحد التمییز وما لیس کذلک ( و ان کان شرف الصحبة حاصلا للجمیع وم لیس لە 
منھم) ای من الص<ابة ماع مله) ای من اہی پنیا (فحدیثہ س‌سل من حیث الروایق) قال المصنف 
وھو مقبول ہلا خلا والفرق بین و ہین الۃاہمی حرث اختاتف فیہ مع اشکراکھم|ا فی احتمال الر وایة 
عق النابمین ان اح:ا روابة الصحا یىی عق التاہعی بعید بخلاف احتمال روایة التابعی عرے التابعی 
فإنھا لت بعیدة قال التلمیل قال المصۂئت و پلغز پہ فیقال حدیۓ سرسل ب نج ہہ بالا نفا (وھم 
مب ذاک۔ معدودون فی الصحامة لا الوہ مر شرف الرو رج پعرف کو لە صےابیابالتوار) 
کا ی کر الاصبی بلاغ الا سی بخولہ تعا ی اذ بق۔ول کت لا ے۔زن ان اللہ معنا و سآبر 
ٌ لک الفرق ان ااصدابق تلم وغبرہ ان من اذکر صحبہٴ الصدیق کفر )٣(‏ لاستلزام انکار 
ہ انکار زمی اافرآن بپخلان من اذکر صحضة غیرہ فاإلہ لا یکھر ( او الاستفاضة او الشھر ة) 
ذکرھہا پعد الاہ: تفذاضۂ مپنی علىی مذہب من غابر ہیٹھم| ہأن المستفیشن مسا تاقتہ الأ مه" ہالقہول 

والہڈپور ما سن ذکرہ فی المن او پکیفيیة آخری ( او ہإخہار بعض الصحامق) پأنہ دای ( او بعد 

لفاٹ التارءغ) اباہ نی اص حامة روایة اوکتامںۃ (او بإمخحہارہ عن افذدہ) )نہ سماں). قبدہ ان ‌الصلاح 
وغیرہ ہأن کون معروت العدالة ( اذا کات دعراہ ذلک١)‏ منصوب على الفعولیة ای ادعاءہ 
ما ذکر می کونہ من الصحامة لا سفوع علل البدلیة والا کان !اسب تلک (نسدحل تھے 
الإ مکان ) فاذہ اذا لم بدخعل محے الاءان کا اذا ادعاہ بعد مضی مائة سلة من حین وفاتہ صل اللہ 


(ك) قلت٭: ما ذکرہ العلامة السندی ھنا اقلا عن شرح السخاوی کلہ تلخیص سن کلامه و ان شثت 
التفصیل فراجع فتح المغیث شرح الالفیة ص ہم 

(م) المراد سنه الاشیخ علي القاري راجع شرحهہ ص ۸م طبع ترکیا. فی نسخة المخدوم: بعض المحققین 
مکان بعشض العارفین. 

)۳( .اص٠‏ إن العلامة الم خدوم محمد جعفر البوبکاشی السندي الذي ھو ان من تداع فقھاءع السند 
مان سن اعلام الترن العاشر الھجري افۃ نی بتکفیر سن انکر صحية الہدر فتاواہ َ‫ المتانة فی 
مرمة الخزانة المطبوعة بتحتیقی. !ہو سعید ےہ 


بل ئی 


|معاٹ الظر ()۲٢٢(‏ 


عليہ وسلم فللہ لا یقبل و ان کا قد لبت عدالنہ لقولہ صل اللہ عليہ وسلم فی الحدیے الصحبح 
ارأینکم لیلدکم ہذہ فإنہ علىی راس مائة سنق للا بیقی احد مم على ظھر الأارغی برید انحزام ذلك 
القرن قال ذڈلک فی سلة وفاته. )١(‏ ۱ 
قال العراقی وا ۔ملصنث و لھذہ النکەة بصدق الابمة احدا ادعی الصحبة بعد الغایة ا مذ کورةۃ 
وقد ادعاھا جماءة فکذہوا وکان آخرهم رن الھلدی لان الظاھر کذبھم ی دعواهم ٢(۰‏ 
قال السہخاوی قیل ڈے دلالہة عل موروث ا حضر عليه السلام و اجیہب ع4 رأن اضر کان 
“نل سا کۂ لی الوحر فٰ یل فی العموم وقیل معنی الدب اج بہئی مل ترولهہ او آعر فولہ فھو 
عام ارید )4 ا حصوص و قالوا حرج ۶ہ عیسی عليه السلام فم کوزہ حیا لأزہ فی السہاء 7٦‏ 
فی الأرض : 
(وقدا ستشکل هذا الآخہر) وھو اخبارہ عل پمسہ اہ صابی (جماعة مرل حیث ان دعواہ 
ڈلک آظر دعو ی می قال انا عدل و و محتاج) جواب ھذا الاسعشکال او الکلا م ز2 ہأنہ مندافع 
او لا زا می ٹامل) ثم ان ھذا الا شکال ان رد علی من اثہے ا 4ھ ہإخحہارہ عنی لفسہ مطلقا اما 
اذا قیل ہکر لہ لمعروف العدالة فلا. ٹم ان لعرفة الصحبة ضابطةً پعرف بھا کثیر من ااصحارة 
ذ کرھا ا مصنف فی الإ صامة ٹن اراد الاطلاع علیھا فلیراجعه . 
(او ینٹھی غایة الآ۔ناد) تقدمالکلام فيه (ا یالتاہعی و هو من لقی الصحائی کذلک و ھذا متعاق 
پاللقاء وھا ذکر بعد ان ا مشار اليه ہڈلک الاقاء وما ذ کر معہ القبود اللذکورۃ فی تعریف 
اله حائی (الاقید الایمان ہ٭) ای پالنہی یا و ذڈلکے ای ال یمان جعل خعاص ہالنبی ک کے 
فلا یمک ان ہکون ماخوذا فی التا بی ال یمان احرٰق یہ (و ھت( ای اتعر ی 0 للتا ,می ( ہو ۱ ال تار ) 
قال )×ض ا حفَقَین وہہ بعدرج ال" ۵ مام الاعظم فی لکن الابعمن وہ قد رأی اٴٰس 1 مالک و غیرہ 
من الصحاپہٴ على ھا ذکرہ الشیخ ا جوزی ۂ لی اسماء زچال القراء والإمام التورپشتی فی نےنة 
ا سعرشدین و صاحب سأآة الحنان وغیرھم ھ العلہاء | لمئبحربن انتھی ) غعاؤا 21 اشرط فی 
الثا ہی طول الملازمة او صحبة السماع ) ای عےبة مصحو بة 07 ماع فو ہے و زسدمع ممْہ ا حدیث 
لا یکو ن تانعیا۔ وی ؛٭ضش النسخ او 71 ال.اع ئی ثبوورت 'اسماع. فاحايص صل وا حد و التنوژ ای 


(١)‏ قِلت ٠‏ ان شت الۃفصیل فراجع فتح المخیث لاحائظ المخاری "٣ى‏ عاے ۳ طبع الحجر, 
(+) و و الحاہنا المخازي تع 902 شدہ العبارة ولا رت ان 2ی بالا یمکن ۲ یتاح فی العدالة فا۵ شتراطھا 
یعنی عن ڈلک. را جع شر ح4 للالفیة ص عے۳ 


)۲٢٢(‏ إمعا۵ النظر 


من الٹمیبز وهہو الریمة والخمعة مھا قیل فيه الہ اقل سق صحة السماع. والمفھرم مل کلام العراقی 
اٹ ا1مذاا لاجمھور اثنان حريے قال ھی شرح الألفیة:۔ اعتلت فسی حد التابعی فقال ا حا کم 
وغیرہ ان النارمی می لقی واحدا مز الصحابة اواکثر وعلبيہ عمل الأفئرین ولک ان حہان 
بشخرط ان یکرٹ رأه فی سن منى محنفظ عند فإٹ کان صغرا لم بحفظ عنهە فلا عرة بپرویتہ 
کذات بن خلیفہ فإنه عدہ فی اتباع التابعین وان کان رأی عمران ئن حصہبن لکو نە کان صغیرا 
(و قال ا ح٭طہیب) التابعی من صحب الصحانی والا ول اصح التھی. 

( وہقی ہین الصحارة والفابءیغ طہبۃةۃ اختلف فی ا حاقھم ٗی القسمین) ای قسمی ا(صحارة 
والئاہمین بعنی پذکرھم مع ھولآء او ہژلاہ علل ما سیحقق الصنف او ہکو نھم داخلین فی قسم 
علد بمەضن و فی قسم عند آخرین علىل ما ادعی عیاضن وغیرہ وھم المخضر مون پالحاء والضاد 
المعجمتین و فتح الرام امم منقول من ضرم عما ادرکه ای قطع و قیل ہکسر الراء می خحضرم 
آذان الا ہل قطمھا او ذلک ان اہل ال ماہلیة من اسم کاڈوا بپخضرمون آذان الا ہل لیکون: 
علامہٴ الإسلام ان غیر آذان الابل وللفتح مق اجل انھم خحضرمرا ای قطعوا عق نظر اثئھوم من 
المسلمین حیث عاصروا الصحامة وم یحصل ہم رویہ النبی پان ١‏ الذین أدرکو الحاھلیة ) صغارا 
کانوا او کہارا و ا ےاہلیق ما قبل البعثةۃ موا ہذلک لکثرة چھالتھم وقیل ما قیلىی فتح مکة لز وال 
اسس الےاهلیةۃ حیش خطب ر سول الله ا یوم الفتح وابطل امور ال اھلیة الا ما کات من سقایہة 
الحماج و سذالةالکیمة (والإسلام) ای نفس الإٴسلام فی جباوہ صل اللہ عليہ وسلىم او بعدہ او زم 
الاسلام و کو پیم مسلمبش ماخوذ حینٹذ می القام ( وم بر وا النبی پپ) او رأوہ لکنھم غبر 
مسلمیث وقت الرویة لرددھم ہے الطرقتین ای الصدامة لالمعاصرة والتابعین لعدم الروی4(فعدھم 
ان عبدالبر فی الصدحابة ) ای فی طہبقتةھم و فی اثناء تر جمتھم مع الھم لیسوا منھم ( وادعی عیاض 
)٥ ۰‏ اخذا می عدھم فیم| ببن الصحابة ان ان عبد الر بقول الھم (رعابمة وفيه نظر لائہ) 
ایان ہد البر (افصح) ای صرح (واوضح فی خطبة کتارہ بأله انم| اوردھم) فیطرقة الصحاہهً 
وذکرھم (معھم لیکون کتاہہ جامعًا مستوعّا لأھل القرت الأُول ) ای من اھل الاسلام سراء 
نشرفوا برویتہ صل اللہ عليہ وسلم اولا کا مخضرمین. 

( والصحیح الھم معدود وت فی کہار التابعبن ) والظاھر انھم کلھم ادرکوا الصحاہہَ ولھذا 
چزم المصنف ہما ذکرہ واحتمال ان یکون بعض ا لمخضرمبن لم بلق صحابیا اصلا جرد احتمال 
مقل کا ذکرہ بغض اللمحققین ( سوآء عرف ان الواحد ملهم کان سسلما فی زمق الاہی بی 


( کاللجاشی ) افٹح اللوٹ و تخفیف 'لباء عل ال صح وکاوپیس اھر ی سید اتا بعھن دیل ماورد ۂ 


ن إمعاك النڈر ز( )۲٢۱۳‏ 


۱ 


کا 
حله (زارلا و ا ہت ان النبی صل اللہ علبه وسل ليلهٗ الاسوا کشنت لھ عق ۳ع من فی 
الار ض ف رأھم ) ای تفصیلا لا ہے اد“ ( فینبضی ان بعد مل کش ممومنا پھ ای ملھم قم سی حتیانه 
صل الله عليه و سلم اذ ذاك ) ای وق الآسراء وہو ظرف لقوله مومنا بہ (و ان لم بلاق) ذلک 
لوا حد فی الصحاپہ" سلبصو ل الرویه مر چا ہبہ صلی اللہ عليه وسا). 

قال التلمیذ قبل الذی ذ کرہ الاصلف فیم| نقدم من ان الصحمہٴ(١)‏ من الأأحکام الظاھرۃ بدل 
صلی اله لو ثبت لٴ بدل عل الصحيه لن ما فی عالم الغیب لا یکون حکمہه حکم عا فی عالم 
الشھادة . 

قال بعض ا احققین:۔ قلت الحق إن الأمور الحاصل*“ لە صل اللہ عليه وسل بالکشڈت 
حکمهھا حکم الأمور الحاصلٴ لە بالعبان ولا علاقهَ لا ذکرہ فی ااصحب*ٴ بھذا لان ذلک نی 
الظاهر الذی پقاہل الاعتقاد رالل اعل(۲. 

افو لا کور جکم الأءور الحاصل(۳) بالکشٹ لہ صلی الل علہہ وسلم و بالعیان واحسدا قی 
حصول العلم الیقیلی بھما مسلم واما کون حکمھما واحدا فی حصول الصحرة باارر یة الحاصلة 
بھما فحل تأآمل و مقتضی عدم فرق المحدثی بین مر آمن من الخضر مین بالنبی صلی ال علیہ وسلم 
اللل وقت الإسراء ومق آمن بعدەر٤)‏ عدم انحاد الحکم ان ثیت الکشف برویة جمیع ما(٥)‏ پی 
الأٌرض تفصبلا“ ثم لا پخفی تائید ما تقدم می ان الصحبمة مق الأحکام الظاھرةۃ فحصولھا فی 


ال اھر بکو آف عل آم4 ا : رہ التلمیذ ولاو ٹائیدار٦)‏ ٹم ان ما تقدم لی الہخاری من انالصافت 


لا بقول پصحیة مق رآہ صل اللہ عليه وس میتا قبل الدفن والآا بعد مر کشف لہ مق الاُولباء 
می طریق الکرامة وم ان اابلقہلی جزم بعدم حول می رآہ لبلة الإسراء من النہباء وا للائکة 
علیوم السلام لی فی ااصحابۃ(۷) ویک ما ذکرہ التلمہذ ایضا لوع تائہد 


00 ونی لےخة دا الصحابة مکان الصحية. والصحیح ما فی الاصلء ابو سعید السندی. 


)۔ ؛ قلت التائل الشارح التاري رح وتد ذکرہ بعد ثقل عبارة التلمیذ, راجم شرحہ ص م۱۸۸ طبع ترکیاء 


(م) وفی لسخة المخدوم اقول کون الامور الحاصلة الخ ولیس فیه لفذظ ٭”حکم؟؟ 
(ع) فی نسخة المخدوم ومن آمن من بعدہ بزیادة *٭من". 

(ك) فی نسخة المخدوم: من مکان ماء 

(.) فی اس خة المخدوم : ولو تائیدا ما بزیادة ستىےٰ 

(ے) فی نسخة المخدوم : ” الصحابی٦‏ بالافراد. 


عتقھ [معان النظر 
ٹم ان ااصحابة رضی اللہ تعا ی عنھم علی طبفات باعتہار سبقھم ا ی الإسلام والمجرة او 
شھرد المشاھد الفاضلة و كکذا التابەون طباق .)١(‏ وقد اخعلف فی کلام من اعتنی بذ کر طبقات 
ااصحابة و التابعین فی العدد فقسم الا کم فی علوم ا لحدبث ااصحابہ ا لی انی عشر طبقهٌ و منھم 
من زاد على ڈلک وابن سعد چعاهم سبع(٢)‏ طبقاث و قسم الحاکم فی علوم الحدیث التابعین ا ی 
خمس عشر طبقه و جعلھم مسام فی کاب الطہقاث للاٹ طباق و کذا فەل ان سعد فی الطباق 
و رہما ہلغ ہھم اریم طباق و سذ کر الطبقات مفصلا ان شاء اللہ تعالی فی الحائمه . 
( فالقسم الاأول مما تقدم ذکرہ مق الأقسام الثلائہ وہو) ای القسم الژول (ما ینٹھی المالبی 
صلی اللہ عليه وس غایة الؤآسناد ) ای من پنٹھی ا ی النہی صل اللہ علبہ وسام لھابة اسناد رچال 
ذلک ابی مإن ا ارفوغ وقسممیہ مر آوصاف این )٣(‏ وفیلساة الہ بعد قوله غایة الآسناد وھو 
. تاکپد لقوله ال ی النہی صلاللہ عليه وس هو( اامرفوع سواء کان ذلک الانتھاء پاسناد عتصل) وھو 
اعم مچ ان پکوٹ مرفوعا او موقوفا (اولاء بأن پکون منقطسًا. قیل فی العہارة مساصحۃة 
فإت ا مفصل وا لقطع اسمان للممن حقیفۃ و قد جعلھما اس بل الا سناد ( والانی الموقوف رھر 
ما پنتھی) ای اسلادہ ( ا لی ااصحابی) متصلا“ کان او منقطعً ( والٹالے ١‏ لفطوع ربھو) ای 
ہن ال طلاقی لم سوج ( مسا بٹھی ا ی التاہمی ومن د ون التاہعی ) ای حدیثہ (مری الباعالتا,ەین 
ان بعدھم فبہ ای فی الدسموة مثله ای مثل مسا پنتھی ا ی الفاہمی ) تفسبر لقولےہ فيہ مثله لا مثاہ 
قط ولذا ذکر في النفسبر قولہ ( فی تسمیة جمہع ذلک مقطوعًا ) واعاد ذ کر التسمیة او ضیحا 
و الما فسرلا قولہ من د ون ااداہمی بحدیثہ لن عثل ما بنٹھی ای العابعی الذی ہو ان الحمدبث 
واوفدر آوله مثلہ ہمثل التاہمی لم تج ال ی نقدر الحدیث (وان شئت قلے موقرفا على غلان) 
ای ان شی ق اي فی التابعی وھ دوله موقرفا عل فلان کا پی اخلاصةء ا او قوف عند الإ طلانی 
نا رری مق اص ءعاب٤‏ من قول او نعل او حو ڈلگے: متصلا او منقطم و قد سْل فی غیر ااص<انی 
عقیدا مثل وآف معمر عل ہیام الٹھی ( احصلت ااعفر قۃ فی الا صطلاح اەن ا لمطوع وا انقطع ) 
مر ےی وی اح الإسناد تھا تقدم ) وفيہ نظر لأن مقەضی ما 
تدم ان ا قطع فو ا ان ای حیل الححط من آخر اسثادہ بپشر ط عدم الئوالل کولہ مل مہاے 


59*/ب ور رب 


(,) فی نسثة الەخدوم ”أہتات۹۲۹: 
)۲( فی اید“ اعد مس سان الگا والاہ اعلمر 


و س  -0097‏ 7 . 
)۳( ں اہ المیڈخذو أ ەن اٌعام المئن: 


0س و لئ تا ےت رہ ہے بیو مہ جرد جہ تدست ممیت سیت سی جح بجی جج یں چرچ جس 


زمماٹ النظر )۲٢٢(‏ 


المن وابفہا یقتضيہ قولہ فیما سبتق وقد انقضی سا بتعلق پالم من حبے القہول وادرد 
( والمقطرع می مباحث الممن تما ری وقد اطلق بعضهم ھذا فی موضع ھذا و الەکس تجرزا 
عن الا صطلاح ) ای تچاوزا عنه ال ارادة المعنی اللغوی (و بقال للأخیر بن ای المو قوف والمقطوع 
(الا) والفقھاء تد بتعملون الڈثر فی کلام السلف و قد تقدم بعض ما یتعلق بتحقیقہ فی اول 
الکتاب فی قولہ ابر اما ان یکون لہ طرق الخ . 

( وا لمسلد فی قول اھل الدبے ھذا حدیث مسند ہو سرفوع صحانی پسلد ظاهرہ الا تصال 
نقرل صرفوع کا لجنس و قولی صحاى کالفصل پخرج ما رفعہ التابعی فإلہ مسرسل او من د ونہ فإلہ 
معضل اومعلق ) او لنع ا حاو وإلا فقد ص اله یمکری اچتماعھا, ویلبغی ان یذ کر المنقطع ایا 
نإن قلي یخرج ما رفعہ التابمعی ومن دوله بقوله ظاھرہ الانصال ایضا فھو مستھل من اقہہد 
ا مر فوع ؛إضافقہ ا ی الصحانی قلے لا پاس ہأن یکون الثانی مسعغلیا عن الو . 

( وقوی ظاهرہ الاتصال یخرج ما ظاہرہ الا لقطاع) کا مرسل ال ٣لی‏ (و یدخل ما فیه الاحعمال) 
ای احتمال الالقطاع لکنہ غیرظاہر کا مرسل الحفی (وھا یوجد فیہ حقہقة الانصال مض ہاب الأول 
وبفھم می النقیبد بالظھور ان الا نقطاع ا لحفی کعنعنة المداس والمعاصر الڈی لم پٹیبٹۓ لقیہ ) وہو 
المرسل ا حفی (لا بپخرج ا حدیث عرنق کولہ مسندا لإ طباق الأئمة الذین خر چوا ) بتشدید ااراء 
بمعنی اخرجوا ( المسانہد عل ذلک وہذا التعریف موافق لقول الحا کم المسند ھا رواہ الە,حدث 
عق شبخ بظھر ماعہ منەہ وکذا شیخہ عی شیخہ متصلا ا ی صحانی ال ی رسو اللہ صئی اللہ علیہ و-غ) 
ھذہ الوافقه عہلیة على أن معنی قولہ عن شیخ یظھر ماعہ ما یکون ظاہرہ السماع والا فاو 
حمل على معنی ما یتبادر منہ و هو ان یکوئ ماعہ عرن الشیخ ظاھرا کوٹ تعریف ا حا کم مخ٭صوصا 
بمفصل السعد فلا بدحل فيہ ما فبہ الانقطاع الحفی فلا یتم القول با موافقة إلا أن بحمل ا اوافقة 
فی ال٣جملة‏ . ۱ 

(واما ا حخطیب فقال المسند المتصل فعلى ھذا) ای على تعریفه (الموقوف اذا چاء پسند 
معصل پسمی عندہ مسندا لکنہ قال ان ذلک قد پاتی) قد اما للنقایل او للتحقیق العرف فعل الأول 
قولہ ( بقلة ) تاکبد و على الڈائی ٹاسپیس وفی بعض الشسخ قد بائی لکن بقلف فقد التحقرق لا 
للتقلبل اذ لا معنی ح للاستد راک الا أن بحمل القلة علىی ھاہتھا پقرینة الفتوین, 

ٹم ان عبارة ا خطہب مکذا وصفھم المدیۓ )آلہ مسند پریدوٹ أن اسنادہ متصل بین 


اڑہ غ مر آسند عنہ إلا ان اک استعمالهم ہذہ العبارة ہو یسا اسند عد الا صلا, اللہ عاءه 
رو رو ای 7 لن ر- ا ك یں مغعیی : 


)۲۲٢٢(‏ إمعان الاطار 


وس خاصة التھی و مقەعضاہ ان القلیل استعمال المسند فی المتصل الخبر المر فوع لا مجی 
هذا المتصل فی لفسه فقولہ لکنه قال ان ذلکس قد بای بقلة لا پخلو عق شی إلا" ان براھ .1 
ایضا إثران استضمال المسند فی المتصل الغیر المر فوع لا اتیانہ فی لذسہ. 

(وابعد ارى عبداار حیث قال:۔ المسند المرفوع وم پتعرضن لاڑإسناد ) قال ان الصلاح . 
و ذکر اہو عمر ن عہدالر الحافظ ان المسند ما رفع ا ی اللبی صلی اللہ علیہ و سلم خوامٴة وقد 
بکوٹ متصلاً و قد پکرٹ منقطعًا انتھی ور ہذا تعرض لعموم ا سند المتصل وغیرہ فتنفی التعرض 
اما باعتپار آلہ لم یععرخي لہ فی التعریف ان قولہ تقد یکون عتصلاٴ وقد یکوٹ منقَطغًا محارج 
صن الفعر بغت و |إما باعتبار أله لى بتعرض اتقیبد السسّد پا مفصل بل عممہ لہ وللمنقطع ( نازہ 
پصدق علی المرصل والممەضل و المنقطع اذا کان المبن صہفوعًا ولا قائل بھ) پرید ان تعریف ا مطہوب 
بعید لٛ لہ پصدق عل الموقوف المتصل وھذا ابعد لأنە بشمل المرسل والمعضل والمنقطم. 
وئد بقالِ اش النطبب صرح بأن اکثر استسمالھم للمسند فی المرفوع المتصل وقد یستعملونہ 
لی المفصل لافپر المرفوع والاس کذلک فی الواقع فلا بعد فی کلامہ ( فإن قلٴ صددہ ای 
عیدد رچالپ السلد فإما ان پنٹھی ال ی ابی صلی اللہ عليد وسم ہذلک العدد القلبل باللسبة ا ی 
سلد آخجر آر اسالید آحر پرد ہہ او بھا ڈلکب ا لحدیثج بعینہ بعدد کثیر او بنٹھی الی امام می 
المة ادبث ڈی صذة ہلپ" ا حفظ والفقہ غ ھی نسخة الترقظ بدل الفقه ( والضیط و التصتیف 
وفہر ڈلگک مب ااصفمات المقتضرة لرجیح بس و مالکے؛ والٹو ری والشافعی والبخاری و مل 
وەرهی) الال وہو ما پنتھی ا ی ابی کٹا العطر) ہضمتبن فنشدیدر ا مطلق ) ای عل الإ طلاق 
لا پالیسمة ای ۓِخص مي رجال السند قط ( فإن انفق ان یکوٹ سندہ صمح کان الغایة القصوی 
والانصورۂ العلوابہ مرچودة) وچودا“ بعقد بہ وار فی الملة (سا م بکن) ای الحدبے او 
اسناذۂ (ەوفرًا فھر کالمدم) پا اعنداد ہە اصلا. وفی الکلام اشارۃ ال ی دنع فم سوال مقدر 
نقدہرہ ا۵ ا1 العدہ پوچد پي الوضوغ مع عدم اطلاق الدار ا اعالقی علیہ فکہیف صح اطلاق 
ر7 الأرل العار ا اطلقى و رچە اله نع أن ا او ضوغ ۱ لی <کم المعدوم فلا پدخل فی قلپل العدد, 

لم أغٰ غہر الەصائث کا حا گم والعراقی والنوری قید العلو ہم| اذا رم یکن ضعیفا حتی اذا 
کان افرپ الإأسناذ بغ ض:ث بەضن آرراۂ لإ٘ می علوا عندەم ک0 لا پسمی علوا عند المصتف 
وغبرہ اذا کان ارت مغ ود عفن آآر زاۃ واضەبن 


إمعان الاظر ) ۲۲۷ 


لم اعلم ان اصل الإسناد مخصیصة فاضلة سی محخصالصس ہذہ الأمة و سنة بالغة می السانل 
المژکدة قال ان المپارك الآسناد مق الديِن لولاہ لقال من ھاء ما شاء(١).‏ قال بقیة ذاکرت 
حیاد امن زید راد فقال ما اجودھا لو کان لھا اچنحة یعنی الأسالید,. و طلب العلو لبه اس 
مطلو 9 و شاف سغوب. قال احمد ن حنبل طلب العلو سلة عم سلف وع ان معین لما قول 
ل* فی سضہ الذی مات فيه ما تڈتھی قال ہپیے خال و اسناد عال. قال ا محزری وقد رحل چاہر 
ن عبداللہ الأنصاری رض اللہ عنھما مل المدبنة ا ی مصر فی طلب حدیث واجد. 

( والثاتی العلو النسبی ) ہکسر النون وسکون الین سی ہبہ لکونہ ہاللسہة ا ی شخص مل 
رچال السند لا مطلقا روھو) لی الٹائی (ما یقل العدد فیہ الی ذلک الإمام وو کان 
العدد من ذلک الإإامام ا ی منتھاہ کثیرا) لان ا حدیے بحصل لہ بقلة العدد ا ی ذلک الإمام رفمہ 
ہالشپة ا پی السند الآخر الڈی وحد فپبہ الکثرة ا ی ذلک الإمام (وقد عظمث رَ‌غبَة المدأحرین 
لیہ ) ای فی محصیل علو الڑاسناھ مطلقا (حلی غلب ذلک على کثبر منھم بحیٹ اھملرا الاشتغال 
ہما ہو اہم منہ ) ای مرن العلو وھو تتبع الاحوال والحفظ والإانقان (و الما کان العلو سےءوِنًا 
فیہ لکولہ اقرب ا ی الصحة وقلة اٗطاء لٗلہ من راو او مل رجال الآاسناد الا واللطاء چائز 
علبہ فکلما| کثرتث الوسائط وطال السند کرش مظان التجوبز) ای تچویز الخطاء (وکلما قلثے ای 
الوسائط منہ قلت ) ای الظان. منھا اٹلا لپاھ للہخاری وغیرہ والثنالبات في مؤطاء الإمام 
مالک والوحدان فی حدبثے الإمام ای حنرفة., قال السخاوی لکن الأمخیر ہسند غیر مقبول اذ 
المعتمد الہ لا روایة لہ عرق احد مق الصحاة۔ 

( فِن کان فی النزول مزبة اہسے فی الملو کن یکو رجالہ اوثتی من او احفظ اوافقہ 
او الاتعال فيه اظھر فلاتردد فی ال النزول حینثذ اول و أما می رجح الٹزول مطلقا واجنج 
ہن کثرة الیحٹ عن رچال الآسناد ) التکثر ہسہب النزول ( تقتضی اشقة ) ای الزائدة 
(فہعظم الآجر) فإن الأچو عىل قدرالمشقة لما روی افضل العبادات اجڑزھا ای اصعبھا (فڈلک 
ترچیج بأٗصس اچنبی عما بتعلق بالنصحیح والتضعیف) وہذا بمثابة من یقصد الم۔جد للجماعة 
فپسلک الطر بق البعیدة لتکثبر الخطاء رغبة فی تکثبرہ الأجر و ان اد ی سلوکھا ا ی فوات الجمماعة 
التی ھی المقصوھ. وذلکت ان المقصود من الحدیثے النوصل الپی صحتہ و بعد الوھم وکلم| 


(ر) فلت: ھتہ العبارۃ مأخوذة من علوم الحدیث لحافظ ابن الصلاح بتغییر یسیر, راجع مقدمة الحافظ 
ابن الصلاح ص رسب نئشر المکكتة العلمیة بالمدینة المنورۃ. 


(ر۲۱۸) (مھات اائظ, ٰ 
2 رچال الإستاد و تطرق البہ احتمال الخطاء والخلل وکللیا قصر السند کان أسام واَہ اءم 
کذا حقق السخاوی۔ 

لم ان العلو علىی قسمین علومسافة وھو قلة الأوسابط و علو صفۂ والقسمان اللذان ذ کر ما 
ا لصلف ‏ علوا ال اذ و جعل فی کتاب ان الصلاح لم قسم| ااٹا و ہو العلو ہالنسیة ال ی روایة 
الصحوہەین اواحدھم| اوغپرھم| مرنالکتب المعر و مةالمعتمدة(١).‏ و قیدہ فی الألفیة پالدٌسہة ا ی الکتب ْ 
الستة, وھذا القسم الثالث لم بفردہ المصنف رحم اللہ ہکوہ لا بخرج عن القسمین الُولین اما 
عاو الصفة و بسمیہ المصنف رحجم اللہ بالعلو ا معنو ی فقد قسمه ان الصلاح قسمین :۔ احدھہ)م 
علو الإسناد فی احد رواتہ پالنسہة اراو آخحر متآخر ار وايةہ عنہ اشتركک معهہ فی الروایة مسق شیخہ 
پعينه کاسناد البخاری ال ی البھا ائی ااہقاء السبی او التقی او النجم بن رزین او غیرھم مم هو 
فی طبقتھم اعلىی من اسنادہ ا ی عائشة ہنت عبد الھادی وإن اشغرك الجمیع فی روابتھمله عن الحجار 
اتأحر وفاة عائشة ع ال٣میع‏ و ااپھما علوالإسناد ہسبہب قدم السماع لأحد روالہ بالسہة اراو آخر 
اشٹرك مع فی السماع مق شبخه و کثبر من ہڈا بدخل فی ال:وع المذ کور قبله و فیه مالا بدخل 
فی ڈلک ہل ہمتاز علہ مثل ان یسمع شخصان مىی شخص و سماع احدھ| مق صتبن اسنة مثلا 
و ماع الآخر می ارہعین سلة فإذ تساوی السند الیھم| فی العدد فالإاسناد ا ی الاأول الذی تقدم 
سماعه اعلى . 

قال ان الصلاح:۔ و اما ما رویناہ عق ال حافظ ا ی ‌الطاہر السلفی رحمہ اللہ مق قو لە فی ‌ابیات 
ل٭:۔- ہل علو الآسناد بین اویل آلحف ظ والاڑقان صلۂ الآسناد 
وما رویناہ عچ الوزیر نظام الللک من قوله ”عندی ان ا لحدیث العالی ما صح عن رسول اللہ کا 
وان بلضثگ روانه عائذ“ فھذا وتحوە لیس من قبیل العلو متعارف اطلاقه ببن اسل ا حدیبث 
وانما ہوعلو من حیث العنی فحسب والل اعلم انتھی. )٢(‏ 

( وفپە ای فی علو النسبی ااوافقة وھی او صول ا ی شیخ احد المصافین) لا [لی شیخ شیخہ 
۔() قلتء ان الحانظا ابن الصلاح کتب بعدہ ھلہ العبارة: و ڈذلک ما اشتھر آخرا سن الموانقات والابدالم 


والمساوات والمعبانفحی وت کثر اعتناع المحدثپن المتأخرین بیذا النوعں و ہمن وجدت ھا النوع 
7- ۳0ھ ابربکر ا/خطیب الحافظ وبععض شیوغى و ابو نہر بن ماکول وابسو عبدالله الحمیدي, 
وغیردم ان طٰہقتھم وہعن جا بعدھم. راجع لتفصیل الءوافقة والبدل وغیرهہما علوم الحدیث احافظ 
ابن ااصلادح ص سسے۔ طبع المكتبة العلمیة. 


(+) راجی علوم الحدیث لابن صلاح صضص ے٢٠۲‏ فشر المکتة العلمیة بالمدرنة المثٹورة 


(معان النظر )۹‌ٗ1")( 


فإنه الدل کا سیاتی. قال پعض الحققین )١(‏ وھل یجب کون الرصول الی شہخ المصلف فی الموائدة 
او یکفی الوصول الی شبخ امام معتبر مق ائمة اہل ا-لحدیث نیہ بردد والمبارة صربےة فی الأول 
و کذا الکلام فی ال قسام الثلاۃ الباقیة انٹھی زامن غیر طریقه ای الطریق التی تصل الی ذلک 
الہصنف المعین) و بشثرط فی الموافقَة ان یکو ن العدد فی اقل من العدد فی الطر بق الذی بوجد 
ذڈلک‌الءصنف فبە صرح)ەہ ان الصلاح )٢(‏ و یفھم من کلا مالشارح(٣)‏ فی النمثیل (مثالہ روی الہخاری) 
ای فی صحہ کا فی لسخة (عن قتیبة) بالنصغیر وہو شیخه (عل مالکے؛ حدیثا فاو روپناہ) علىی 
صیفة المجھول او المعلوم (عن طر يقه) ا البخاری ( کان بیننا و بین قتیبة ثعالیة ولو روبنا 
ذلکست ا لحدیث بعبدہ مل طربق ابی العہاس ) ای مق طربق بصل الی ای العباس السراج بتشدید 
الباء پائع السراج او صانعة و هو امام جلبل وکان مستجاب الدعوة کان للمیذ البذاری وقد روی 
البخاری عنه و مسلم و عاش بعد ااہحاری سہعا و خمسین سنة (عن قتیہة مثلا للکان پیلنا و پین قتیٴ 
فیه سبعة فقد حصلت لنا الوافقة مع اابخاری فی شیخه بعینہ مع عاو الإسناد على‌الإسناد البه وفيه ای علو 
النسہی الہدل) می بدلالوقوع راو فی طریقه بدل الراوی الڈی اورد ہ احدا مصنفین. قالالسخاری 
ای مع علو بدرجة فأکثر (و ھو الو صول ا ی شیخ شیخه) او فوقه رکڈلک) ای مق غیرطریق ذلک 
الصنف ہل بطربق آخر اقل عددا ٭نه ر کان یمم لنا ڈلکے الا سناد بعینھ) ای اسناد انی العہاس 
الہ:قدم غمیر منتھی ا پیل قتببة (مل طر لق 1 الی القعہی ) تح ااماف ر سکون العین المھملة 
وفتح ااٹون بعده موحدة ئم باء سمة (عن مالک فیکون القعنبی پدلا فبہ می قتیبة) والقعنبی 
ایس شیخا مز ابخاری فحصلتا لمواففة مع شیخ شیخه وهو مالک (و اکئر ما بعبر ون المواؤقة 
والہدل اذا قارنا العلو) ای پکون االوصول ای شیخ احد ا مصنفین او شرخ شیذہ مع العلو ( والافاسم 
المواەقة و البدل واقع بہدوئ) ای و ان لم یک الحکم ہکونھم| فی العلو باعتبار الأکثر یہ" ال ؛معنی 
حصرھم| فبه کا دو ا اتبادر فھو باطل لأآن اسم الموافقة والبدل واقعم بدونه ہأن یکون التساری 
هی الطر یقین او النزول فی غیر طربق احد المصنفین۔ 
)١(‏ الەراد الشیخ علی القاری, راجم شرحه ص ۱۹۹ طبع و کنا 
(م) قلت: عبارة المتدمة مکذا: اما العرافقة فھی ان یقع لک الحدی عن شیخ مسلم فيه مثلا عالیا بعدد 

اقل من العدد الذي بقع لک به ذلک الحدیث عن ذلک الشیخ اذا رویت عن مسلم عنہ 

راجم علوم الحدیث ( اامقدمة) للامام ابن الصلاح ص سسمء۔ 
(ك) فی لسخة المخدوم : الشیخ مکان الشارح 


۷٣ (‏ إمعان النظر 


قال العراقی )١(‏ وفی کلام غیر ان الصلاح إطلاق اسمالموافقة والبدل مع عدم امو ان علذ 
قالوا موافقة عالیة و بدلا عالپا وقید ان الصلاح اطلاقھم| بالعلو ولو لم یکن عالیا فھو ایضا 
موافقهَ و بہدل لکن لا بطلق علیہ اسم زاموافقة والبدل لعدم الا لتفات الیف 
(وفيیه ای فی العلو السیہی المساواق) قال تلمیذہ و تقدم ان العلو النسہی ان پنتھی الإْسناد 
ای امام ذی صفهٌّ عليه وھذہ المساواۃ اپسٹ کذلک۔۔؛ ای پالتفسبر والعمٹپل الا تین فحتھا 
ان تکون 0 افراد الحلر الہطاق ) وی استواء علدد الا سناد من الراوی ا یل آحرہ ای الإ سنادالعاوالنسبہی) 
( مم اسناد احد الہ ءفین) ای مع عدد رجاله بیلە و ہین الدبی عاین و بینھ و بن سای او اہھی 
او من دونه صرح بھذا التعمیم ان الصلاح )٢(‏ (کان پروی النسائی مٹلڈ حدیثا یقم این وین اہی مایا 
فيه احد عشر نفسا ای ولو روینا ڈلکے؛ الحدیث بإسناد النسائی بقع بیٹٹا و بین النہی گا فیه اکر 
من احد دشر لفسا فیقم انا ڈلک الحدبے بعینہ ہإسناد آخر ال ابی پاھ فیقع پپننا فیە و ہین 
النہی ری احد عشر پفسا فتسداوی النساٹی من حیث العدد مع قطع النظر عق ملاحظاة رچال ذلک 
الا سناد ا حاص و کونھم فی اعلى الرلیة و فيه ای فی العلو النسبی ابضا الصافحة و ھی الآستواء 
مع تلمیذ ذڈلک ا مثصنت) فعلو طربق ڈلکے المصنف عرق الساواة ( عى الو چه المشروح 
اولاٴ فی المساواةۃ فی تصویر روابٍىة اللسائی مثلا. قال التلمہذ اذا کال المصافدة ما ذ کر 
2 تدخل فی تعریف العلو النسبی ھا تقدم فی المساواة الٹھی. 
(وسمیتے مصافحۂ لن العادة جرت فی الغالب ہالمصافحة بین مل تلافیا ول فی ھذہ 
الصورة کالا لھینا النسائی) لمساوائنا مع تلمیذہ ( فکانا صافحناہ و پقاہل العلو) مفعول مقدم 
(باقسامه المذکورۃة النزول فیکرن کل قسم مل ۔اقسام العلو بداہله قسم مل اقسام النزول ) 
و تفصیلھا یمم مر تفصیل اقسام العلو ( خلافا لمن زعم ان العلو قد یقع غیر تابع للنزولں ( ولعلھ 
اراد ہالزاعم ا لح اکم بنا علی ھا یفھم من ظاہر کلامہ فإنہ قال فی علوم ا حدیثے :۔ لعل قائلا 
رو ل :۔ النزول صلد الع٭لو ھن عرف الەلو زقد درف بد٥‏ و لیس کذڈلک ون للنزول سر ائب 
لا بعر فھا إلآا ہل الصنء 4 اوٹھی. و انما خلنا بنامہ ہلی ما یفھم مق ظاھر کلام لأتہ قال ابی الصلاح 
() قلت: ان الحافظ العراقی ذک ر کلام الغیر بعد ذکر کلام ابن الصلاح وکتب بعد قولہ 8 أُو بدلا 
عالیا* کڈا رأیتد فی کلام الشیخ جمال الدین الظاھسری وغیرہ الخ. والشارح العلامة السندي غیرہ 


سوا ارم نر 1 ھا ار سو بے الات اھ سن 
),( راجم عارم الددیٹ (المتدہة) ص پسبں پبتحفیقی الشیخ نورالدین عتر. 


(زمماتھ ائنظر ) ۃ۲۱َ۲) ا 


ان قول ا لحاکم اپس لفیا لکوٹ النزول ضد العلو عل ااوچه الڈی. ذ کر تہ ہل لکولە بعرف 
بمعرفة العلو, قال و ڈلک باوق ہما ذکرہ فی معر فة الملو فإلہ قصر فی :ہہانہ و تفصیله و اوس 
کذڈلک ما ذکرلاہ فإنہ مفصل تفصبلا:۔ منھا ا مرانب الٹزول التھی . 

و ذ کر بعض المحققین(١):۔‏ اله قال حش لکق صرح ان الصلاح فی القدمة بأن الءلو امقابل 
للنزول الما ہو العلو النسبی و بمکن ان یکون قول الشارح(٢)‏ خلافا لق زعم االخاشارة ال 
ذڈلکسے القھیء 

اقول ‏ م بصرح انااصلاح با ذکرہ بل صرح پخلانه فإله قال:۔ و اما الٹزول فھو ضد 
الہلو وما من قسم مق اقسام العلو ال حمسة الا و ضده قسم می اقسام النزول فهو اذا خمسة 
اقسام و بعض(۳) تفصہلھا بدرك من تفصیل اقسام العلو علىی ما تحو ما تقدم شرحہ انتھی و چەل 
اول اقسام العلو من الاقسام الحمسہ“ٴ العلو اامطاقی ولعله فوم الصرالمذ کو ر ما قال ان الصلاح بعد 
ط کر المصافحه. ٹم اعم انھذا الدوع من العلو وعلو تاہع اانز ول اذ اولا نزول ذلک 'لإمام فی اسنادہ 
مم تعل ال فی اسنادك وکنت قد قرأٹ ہمرو على شبخنا المکثر الی ا لمظفر عبدالر حیم بن الحافظ 
ا لملص×ض ای سعہد السمعائی رحمہ الل تعا لی فی ارہعی ائی اامر کات الہراقی حدیٹا ادعی فیه الله کان 
سمعہ ہو ا شیخه من البخاری فقال الشیخ الەفلفر لیس ذلک؛ بعال ولکنە للبخاری ازل و عذا 
حسق لیف بخدش وجہ ھذا النوع من العلو و اللہ تعا یىی اعم التھی لک فیه امختصاص المصا44 
اتہعیة النزول فی ذلکالسند لآ 7مخحصیص افرد اانسہی مطلقا ہالازرل المسحوف عنه وھونزول 
بسندری) آخر قل عدد رجال ااسند العا لی ہالنسہة الپہ. ثم ان السخاوی قال وائزل ما فی الصحیحین 
ما وقفت عليههہ ما بینھم| وہبن‌الٹہی پا فہہ ثمائبة وذلک۔ فی غبرحدیث کحدیث توبة کعب فی لفسبر 
رآءۃ وحدیث بعث اہو,کر ای ہریرۃ فی الحچ فی برآعة ایضا و حدیث مق اعتق رقبة فی ااکفاراث 
لااو الڑیمان والنذور فی باب قسول اللہ او تحسریر ربق و حدیبث انہ* صلاللہ علیہ و سام 
7 علیا و فاطمة فی ا مشیئثة والؤآرادة من التوحید و اربعتھا فی البخاری و حدیث اانعمان 
(ر) فلت : المراد منہ الشارح القاري رح ؛ وکتب بعد قولہ اشارة الی ذلک : فیکون حیئنثذ بالنسبة الي 

انراد الراوی٠.‏ راجع شرحه ص ۹ہ ۱ طبع ترکیا, 
(م) کذا فی الاصل وفی نسخة المەخدوم : الشیخ مکان الشارح . 
(س) لیس فی لسخة المخدوم لفظ ”7بعش؟۹ وکذا ما اوردہ الحافظ السخاوی۔ والعبارة متحد. 


راجم فتح المفیث لاحافنا السخذاوي. 
(عم) فی ہسمخة المذدوم: سد دون الجارة. 


)۲٢٢(‏ (معا۵ الاظر 
الخلال پل وحدبےعدی ان کعب لا بحنکر الا محخاطیء و ہما فی مسلم ہل آپہ التساعیات وافردھا 
الضیاء فی جزء الٹتھی.(١)‏ 
( زإن شارك الراوی مل روی علا4 لی اس مق الموز ا متعافة پالر وایة مٹل الس 1 ای العمر۔ 
قال بعض المحققین :۔ و فی معناہ الہلم انتھی )٢(‏ ( واللقی) ای السق والاقی کلاھما مثالان لأامی 
می الأمور ا متعلقة بااروایہ ولا یازم منه عدم کفایه واحد من ھذین الأمرین ہل مقتضی ھذہ 
الەبار ة الکفايہ“ کا٦‏ یخفی۔ فقو ل ٣ض‏ ۱ احقفبن ای اللقی کا صرح السخاری و لعاہ ای ہالواو 
نظرا للغالب والا ثر ہما یکعفی ہاللقی انتھی(۳) لا یخلو عرن نظر لعم لوکان العبارةۃ فإن نشارك اآراو ی 
امفقغاربون فی السن والآاسناد ورہا ا کتفی ا حا کم اہو عبدالل ر1 ہالتقار پ فی الإاسناد ای 
الاحذ عٰ المشالخ و ان مٰ یو جد التقار پ فی اس التھی فظاھر ہ عدم 21 الەهُارب فی السن 
(وھوالاحذ عل ا شائخ) ای کل من الراوی ومن رری عله اذ عل المشائخ ( القی اخولڈ 
عنھا الاخرع) والمراھ بااشارك ھی السن ہہ والاقی المقار ہہ کا قال الا کم انم الفر بوان اذا 
تقارب بیٹھسما و اسناد ھم| (فھو النوع الڈی یقال ر وایه٭ الأقران ) الا قرانَ فوع ؛اعتبار المعن 
جرور پاعھپار الشرح و ھذا التوع لی قآسمین مد پیج و غہر مدیح مثال الول سہائی و‌ اما الٹانی 
نقال اہن الصلاح مثاله روایۃ سلہمان التیمی عن مسعر وھم| قرینان لأئعل لمسعر روایة عن التیمی 
اتھەی و قال الراقی فی اللکت عل کتاب ان الع لاح ما حاصله ان مثال الڈی ذکرہ ١‏ لصافت 
رجحم4 ار ای 1 الصلاح لہسں :حوحج (َّد رروی هسەر اہضا عی سلیمان النہمی کیا ذکرہ 
۱ الدارقطنی ی ک:عاب الدایبج و اقال الصدحیح روارة زایدۃ ٹن قدامة عنل زھیر نإن الحا کم قال 
لا احفظ از ھر عن زابدة رواب“ بزیلد ىن عبداللہ ی٠‏ اسامة عن ا+راھہم 2 سعد قال الا کم 
ق۰ 7 وو لوع “6م و وائده ضبطهہ الامن از یادہ فی الا سناد او اہدال الواو عض ان کان 
بالعطعنه ذکرە ااسخاوی (وان روی کل متنھما ) ای القربلین (عن الأ خر فھو الد ہج) )ضم 
المیم و فنح اللوحدة الشددة آخرہ جیم (رھو اخص من الُول ) ای روابهّ الافران (فکل مدیج 


)( قنتع فتش مذہ العبارة فی فتح الممْیث دحت ع:وان: اقسام ااعالی 7 ارد والنازل ض غعإسٍسپ فھذا 
پددٹ اویل لغ لتیسو لی مطالعته اضیل الوقت: ابو می المندي . 

)۲( المراد صینے2 الشارح القاري. راجع شر 7ن ہ“ہ٣‏ طرم ٹ ر کیا . 

9 المراد ینےة الشارح التاري. رح راجع شرحنہ ص .ےئم 


إمعان الاظر )٢٢۲۳(‏ 


اقراك و لہس کل اقران مد حجا) قال اِن'لصلاح:۔ مثاله فی الصحابہٴ :۔ عائشہ رضی اللہ تعا ی عنھا و 
ابو ھریرة رر روی کل واجد عض الآخر وفی التابعین :۔ روایہ" الزھری عرل عمر بن عبدالمز بز 
و روایهٴ عمر بن عبدالعزیز عن الزھری وفی الباع التابعین:۔ روايه مالک عرل الاأوزاعی و زوایهٴ 
الأآوزاعی عن مالک وفی اتباع الانباع رواب احمد بن حابل عن علی بن ا لدبنی وروایة علىی 
عن احمد التھی ٛ,ر١)‏ 
( وقد صدم الدارقطنی فی ذڈلک ) ای فی الدبج کتاہا حافلا فی مجلد و “اہ پە ( و صنف) 
اہو الشیخ الآ صبھافنی) وی لسخة بالفاء وتقدم ضہطہ فی اول الکتاب ( فی الذی قبله ) ای فی الاقران 
لکن فی قسم منہ وھو غیر ا ادیج۔ 
(وإذا روی الشیخ عن تلمیذہ صدق ان کل واحد منھما یروی ع الآمخر فھل پسمی 
مدمجا فیہ محث) ای تُردد اوفحص و تفتیش. (والظاھر لا لئ ای روایه الشیضخ عرل تلمیذہ زمرن 
روايهٴ الأکاہر عن الٛصاغر ) وقد تقدم اشتراط القریئین فی ا لمدبج موافقا لأھل الحمدیث کال ا کم 
وان الصلاح او ا راد مسا قال بعض المحققین اٹ رواپ الشیخ عن تلمیذہ لو کان مل قبیل 
المدیج لم پہئی الآمقیاز بینہ ورینروایہ" الأکاپر ع الصاغر فیختلط الاصطلاحان(٢)‏ لکن یرد علبہ 
ان کون ہذہ الروايہٴ من قببل المدیج لا بقعضی عدم الامتیاز اصلاٴ بل یکون حینثذ بین المدیج 
او بین روایهٌ الأکاہر عن اللصاغر عموم و خصوص من وجہ ولا پاس پہ فإن روایهٴ الأقران 
المدیج اہضا کذلک . 


2 


( والتدبیج ماحوذ من دیباجة الوجه ) پیعثی الحدین پیقال لما الدبھاچتان وہما منساوبان 
( فیقتضی ان یکو ٹ ذلک) ای اللمدیچ (امسەو پا می ا جانبین) ؛حسب اللغة والظاہر سرا۶' ةالمعنی 
اللغُو ی کی چمیع افراه المعنی املصطلح عليه ( فلا بجی یه ) ایفنی ما ذکر من روارة الٹشیخ مع تلمیذہ 
(ھنا) ای الته ریج او المدیچ . 

قال العراقی فی نکتہ على کتاب ان الصلاح:۔ اٹ تقبید المصنف اي ان الصلاح للمدیج 
بالقر لین اذا روی کل واحد منھم| عن الآخر تبع فیہ الحاکم فی علوم الحدرے وھا قصرہ الحاکم 
وابعہ ان الصلاح علىی ان المدیج روایة القریین لیس على ما ذکرہ وانما المدیج ان پروی کل 
مل الراو بی عے الآخر سواء کانا قرینین ام کان احدھما اکر من الآحر فیکوٹ روابة احدھما 
() راجع علوم الحدیث للحافظ اپن صلاح ص بے شر المکتبة العلمیة بالمدینة المدورة 
(ہ) قلت : هذا توضیح ما قال ااشارح القاري فی شرحد. راجع شرحهھ ص ,.,ب طبع ترکیا. 


(و٢٢۲)‏ ۱ إمعان النظر 
عنٰ الا ےِ مل روابی4 الأکاہر عنٰ الأ صاغر نان الا ک م نقل ھذہ التسمیة عیٰ )شش شُیو خوہ "یل 
شر انَ ملع ماسي |4 والھمر اد 4ٰ٤‏ الدار قططنی فانه احملد شروخمھ وھو ارل ٭رلں سواہ ہڈلک فی ای وصلافت 
ف4 کتاہا حافلا “اہ الد یج فی لد و عنفدی بهھ وس ٭ ھ4 د4 وم بقید لن ذلک )کو تھسا قر بنین 
ٹم قال العراقی فی وجھ التمیہٴ حم ارمن تعرض ما قال الا ان الظاھر الہ سمی ہہ احسنہ لأنە 
لغة الزین والروا پة کذڈلک انم تقع لنكەة بعدل بہھا عن العلو ا ی اساواة اوالنزول ایحضل 
ہڈلکے ااوڑسناد ٌ ز ات قال و محتمل آن بکون سصحی ہڈلک نزرل الإ سناد ایکون تا من 
قوط ٠‏ رجل بارخ قبرح الو جھ والمامهً کا صاحب المحکم وقد قال ان المدبنی والمستملی 
النزول شوم و قال ان معبن الا سناد النازل خخعدرة فی الوچه قال و فيیه بعد والظاھر الأول قال 
و یحتمل ان یکون ان القریئین الواقعین(١)‏ می المدیجفی طرقة واحدة ہمنزلة واحدة مشبھاٹ(٢)‏ 
پا حدین اذ بقال لمم| الدبماجتان کما الہ الجوھری وغیره و ال ھذا المعنی متجہھ علىی ما قاله 
ان الصلاح والحا کم ان المدیج ختص االفر بلین و مق ھنا ظھر ان ما فی بعض ال واشی معنرضًا 
علىی قول ١‏ اصنف فیه نظر ٹم ھذا الیحث غیر متجہ(٣)‏ لان المدیج یعتبر فیہ ما یعدر فی الأقران و 
زیادة و نما اعیر فی القر یتین التشارك فی الس واللقی فان کان ذلک قد حصل ملا کلام انە 
سمیںی 242ا وا لإ" فلا و جھ لسمیتهہ ہذڈلکے انتھی منشاءهہ عدم الاطلاع می کلام العراقی فی النکت۔ 
١واٹ‏ روی 1 راوی عہرضل هو دوہ فی لاسرنی و فی اللغی او فی اللمقدار) ٹی )٭×ض الحواشی 
الظاھران او فيه مائعة خاو لا مانعة چجمع فثال الڈول والٹائی روایة کل مرق اازھری و بیسی ئن 
سدید الأنصاری عرق تلمیذڈذ ھا مالک ن الس الإ مام الٹھور و روابة ایق القاسم عہبدالل من 
اجمد الازھری عی تلمیذہ الحافئظ ای اکر ا لحطیب و کان اذا ذاك اماعّا ومثال القدر دون الس 
رواب مالک و ان اف ذیب عل ڈیمخھعما ٭بداللہ گ دینار و اشڈباهہ ومثال اامقدر والسلق معًا روا ل3 
کثبر ٥ن‏ الفاظ وااعلہاء عللع نلامذتھم کمہد الْھن یك۷ سعید حعق خحملد 1 صلی الصوری التھی 
(اہذا النوع ھو رواب4 الا ک5ہر ٥ن‏ ال صاغر ) ۵و نوع مم تدمو افعله ا ەمم العلَِة ولا لفس 
ال ڑکیة '‫‌ و قہل ل* یکون اار جل لٹا حٹی بپاحذ عمرلۓ فو مه و مفله و درل 
(وعنه ای مر جمله ھذا النوع وھو اص مرن مطلقه رواب الا باء دن ال رناء) وفائدة 


(() فی نسخة المخدوم ان یکون الترینان الوانعین فی المدبج الخ 
)) فی یت المخدوم ؛ مشبپین. 


حچت 


إمعا۵ النظر )۲٢٢(‏ 

فبظه الآ مل مل ظ التحر یک الناشی عق زعم کون الا ن ابا فی عق اہنة مثلا وی امٹل کثیرۃ کر وایة 
مر ا خطاب ءن ابنہ عہدالل رضی ال تعا ی عنھما و کروایة عہاس عم النبہی نا گن انل 
حدیبشگ ا لمع بین الصلائین ہا مزدافة و کروایعه ایضا عنی ولدہ الحہر عہداللہ رضی اللہ تعا یل لوم 

ذکرہ السخاوی والصحانی ەي التابعی کر وایة الس عى کعب الاٌحہار ( والشیخ عن تلمیذہ ) کروایة 
اابخاری عن ابی العباس السراج (و نحو ڈلک) کر وایق الدابعین عق الألیاع کالزھدری على مالک (و فی 
عکسه) ای روارة ااراوی عمق فوقہ فی احد الامور الثشثة ااذکورةۃ وھہو ا لعبر عنه ہ۔روارة 
الصاغر عق الأکاہر (کثرق) لا بحتاج ا یل بیان امثلتھا رسہبھا (لأنہ) ای الہکس (ھو الإادق) بتشدید 
الدال ای الطر یقة, قال صاحب الصحاح الجادةۃ معظم الطریق ( ا مسلو كة الغالیة و فائدة معرفة 
لک ) ای روایة الأکاپر عن الاصاغر) التمیبز بین مراتبھم و تنزیل الناس منازلھم) المامور بقو لہ 
صل اللہ علیہ وسلم نز لوا ااناس منازلھم لن الأغلب کون امروی عنه اکبر اوافضل لو لا المعر فهَ 
اللذکورةۃ پتوھم کون !ا اروی عنه هھنا ایضا کذلک فتجھل ہذلک منزلتھا و ایضا رفع ترھم 
القلب فی السند ( وفد صنف الٰحطرب فی رواب الا باء عن البناء لص :فا وافرد چڑے لطیفا ھی 
روايه الصحابہ" ہل التااعین ومنه) ای من العکس ( مس رو عق ابیە عل جدہ) کبھز ئن 


حکیم عن اہ عق جدہ وکعمزون شعیب عق اببہ عق چدہ وقد تقدم ما بتعاق )نرچمهٴ 


الآخیر فی احٹ الصحیح (و چرم الحافئظ صلا حالدین ااعلاتی ) ملسو ب ا یىی ااملا افتح الھمله" 


) خی المئأمحر ین غِادا کہیرا فی معر مہ" من روی ع ابہە عل چدہ عق النہی یا و قسمه) 


ای ھذا النوع (اقساما فنہ) ای مس ذلکس: النوع (ما بعود الضمیر فی قولہ عق چدہ على الراوی 
کالمثال الأول (أن اہا حکیم معاویەٗ ھو الہراد پجده* وھو چجد بهز (ومنە ما بعود الف میر فیھ 
عللی ابیہ) کالمثال ا ثافی علیى المختار کا تقدم (و بین ذلکس وحققه وخرج فی کل رجمە'ٴ 
حدیٹا مر صرویہ وقد لصثت کتاہہ المذ کور وزدث علبيہ) ای ھلیى 'راچم کتاہہ ( تراچم کثیرۃ 
چدا) ہبکسر ا٣ہم‏ و تشدید الدال مہالغة فی الکرة (و اکر ما وقع فیه ) ای فی ھذا النوع 
ما تسلساٹ فیه الروایۂ عو الا باء اربعة عثشر ابا وھو رواہ ا حافظ السمعافی فی الڈبل. قال 


امحبرا ابو شجاع عمر بن ابی الحسی الپسطای الامام بقراء قی و ابوبکر محمد بن على بن باسر 


ا حہائی می لفظه قال حدثنا السید اہو محمد الحسین بن على بن افی طالب مد لفظہ بہلخ قال 
حدثنی سردی ووالدی اہو الِسق عیىل ان أی طالب اسنہ" 0 ومتمن و آر بعمائه" قال دی 
اہو طااب الحسق 5 عہبدالله سنه" اریع و‌ لاہن وارہم ماثة قال جذتنی والدی اہو عل عہبدالله رک 


)۲٢٢(‏ إمعان الاڈر 
عحمد قال حدلنی آیق حم ن عببداللہ قال عدللی: ان عہداللہ بن مل قال حدلنی انی علی 2 
الحمین قال حدلنی ای اخ .1 الحس بن قال حدئلی ا حسبن 2 چعفر قال حدلنی انی چعفر ا للقب 
پالجۂ قال حدانی ای عببدانہ قال حدلنی الحدی ال صغر قال حدثنی ابی عل بد الحسین مے ابیہ 
عىۓ جدہ عن على ر تعا لی عنھم مال ال رسول اللہ چو لن ابر کا معاب 

روا۵ اترك اثثان) ای فی الروابةً (عه شیخ و لقدم مرثت احدھ| عل الآخر) ای بکوںن 
بل وفائیھما تباعد شدید فحصل بیٹھیا آمد بعید صرح ہذلک ان الصلاح ( فھ۔والابق) ای 
پاعثبار احدھم| ( واللاحق) باعتبار الآخر. وا لمراد ان ھذا النوع یسمی السابی والاحق والتقدیر 
ذ والسابق واللاحی. وفائدة ضبطہ الأمل مرل ال سقوط شی فی [سناد ا من أخر و تفقه الطالب 
ای تفھمهە فی معرفة العا ى والنازل٤‏ والأژقدم سن الرواة ع الشیخ ومی بہ ختم حدیله ای 
حدیث الشیخ و تقریر حلاوۃ علو الإسناد فی القلوپ:؛ 

(واکثر ما وففتا علبہ می ذلک ) ای می التباعد بین وفانبھما ار نقدم موث احدھم| عل 
اھر او ما ذکر می السارقی واللاحی ای ما بیٹھم| (عا) ای التباعد الڈی (؛ءن الراوبین فی“ فی 
الوفاۃ مالة و حمسوث سنة و ذلک) ای بہالہ (ان ال حافظ السلفی) ہکسر السین و فتنح اللام و 
ہالفاء منسرپ ا ی سلفة بعض اچدادہ و معناہ مقطوع الذهٰۃ سے' مله اہو عى الم دای ) دح 
الموحدة والراء (احد مڈائے٭ ) ای مشائخ اللفی( حدبٹا ورواہ ) ای الپر دائی (عنهة) ای عل السلفی 
(وماق) ای الردای ( عل راس حمس مائة ٹم کان آخر اسداپ السلفی بالسماع سہطه ) ای ولد 
ولدہ ( ابوالقاسم عبدالرحمن بس مکی وکانے وفائہ) ای السبط ( سے محمسین و ستمالة وم 
قدیم ڈلک )ای ھذا النوع ( ان البخاری حدث عی للمرذہ ای المیاس السراج اباء فی الفاریخ 
وغیرہ و مات الباری سنة سد وخ بن ومائبن وآخرمن حدث عن السراج بالسماع اہو ا حسین ) 
احمد )ش ای اصر حمد بن احمد النیساہوری الزاھد (ا لحفاف ) فتح ا لہجمة و تشدید الفاء صائع 
ال او ہابعہ (وعمات سلة ٹلاث ولسعبن وثلاٹ مائة وغااب ما یقع می ڈلک انالشیسخ السموع منه 
قد پتآمحر بعد مرت احد الراو ببغ عنہ زھاا جنی یمم من بعض الاحداث) چمع حدث بالفٹح 
و ہو حدبث الس زو بش بعد الماع عنہ دھراً طربلا فبحصل من مجموع ذلک بحوھذہ 
ادة وا الوفق) (واٹأ روی آآراوی عن این متفقی الامدم ) فقط (ارمع اسم الاب ار مع 
اسم الد او مع النسة ) ای مع الانفانی فیاحد ھذہ الأەور (ولٰ یتمہزا ہما پبخص کلا منھما ) 
ای م پنکر معہ شی بتمبز ہہ عمل پشتركک معہ فی الاسم ھن اسم اب او غیرہ ( فإت کالا 


إمعاٹ النظر ()(۲۲۷) 


ثقتین مم یضر) لحصول المقفصوھ وہو کولہ لقة. قال الئلمہڈ فھم ملہ انھس| اذا کانا غبر ثقثبن 
فإلہ پفضر وہو الصحیح (و مل ذلکس؛) ای مھا الفقا فی الاسم فقط (ما وقع فی البخاري فی 
روايتەه عن احمد غغر مسربپ ) ای ض یکر معة ما بتمیز یہ ( ع ارٰ وہب فإله اما احمد 
بن صالح او احمد بن میسی اوع حمد) عطف عل احمد (غیر سوب علی اہل العراق 
الہ سا محمد بن سلام) بفتح مهعلة ولام غطفة (زاو محمد بن یحہی الذھل) ہضم ا لعجہة 
و فتح ا ماء ومثال ما اتفق اسمائھم واسماء آہاٹھم ا حلیل بن احمد ستة:۔ الول ا حلبل بن احمد 
بن عمرون تمیم اللحوی صاحب العروضن روی عن عاصم الاحول ذکرے ان حہان فی الثفات ء 
والثائی الخحلیل بن احمد ابو بشر ا ازنی روی عن الستنیر والثالث الحلبل من احمد بصری ایضا 
بروی عق کے والراہم اسحلیل 7 احمد برق الحاپل اہو یوسف السجزی اافقیہ الحنفی قاضی 
حر قند والحاسی الحلہل بن احمد اہو سعپد الپستی القاضی ا لمھلہی والسادس ا بل بن احمد الشافعی 
و مثال ما اتفق اجاءھم وا سماء آ,اٹھم واجڈادھم احمد ن چعفر ىن حمدان ار بعة متعاصرون 
فی طلفة واحدة فالژول احمد ۱ن ععفر ٴن حمدان .ن مالک البغدادی اژانی أحمد ان ععفرن 
حمدان ہغ عیسی السقطی البصری الثالے أحمد ئن جعفر ئن حمداث الدینوری ااراہم* أحمد ان 
جعفر 7 حمدان الطرطوسی . و مثال ما انفق اداءهم و اس آہائھم ولبھم حمد بھ عبدالل 
الانمصاری. الڈول' القاضی اہو عیدالل حمد بن عبداللہ بن ا تی الأنصاری الہصری شیخ الہخاری 
اوالٹانی اہو سلامة حمد ن عبدا ئ زباد الأانصاری (وقد استوعبےگ ذلک) ای ھذا اللوع (فی 
مقدمة شرح الہخاری) المسمی بفٹح الباری ( وم اراد لڈلک ضابطا کلہا یمتاز پہ احدھ| - 
الآ خر فبامخدصاصه ای الراوی باحدھما) بأن یکون تلمہذ اجدھم| د ون الآحر او یکوت للمہذا 
لھا لکن لہ باجدھما زبادة امخحتصاص کلازمة او لد او قریة لیس للآخر (بترین ااھمل) ای 
ہذا ضابطة او فعليه ہمعرفة امختصاصہ او فلیعلم الہ بإمحتصاصہ الی آخرہ. قال الەلمیذ الذرق 
بین الممبھم وااھمل ان امبھم لم یذ کر لە اسم وا مھمل ذ کر ا مه مم الاشتباہ (ومعی لم بین 
ڈلک اوکان مختصا بھما معا فإشکاله شدید فیرجع) على بناء اللجھول (فبه ا ی القرائی والظن الغالب) 
الو صت بیائی فان الظن سو الطرف الراجح (زوان روی عن شیخ) ای ثفة عن ثقة (حدٹا و 
چحد الشیخ ریہ فإن کا۵) ای جحدہ (جز ما كأن بقول) ای الشیخ (کذب على او ما رویت لە ھذا 


بر قات ٠‏ ٭-ن آوله اس الاول یىی ڈینا ترکت فی اِسخة الال سس مسپھپؤ الناسخ 3 اور تھا ٭-ن امم خْة السید 
محبتب الله صاحپب الغا و لسحة المخدوم محمد عاشم التتوي, 


۲٢۸(‏ ( إەما۵ النڈر 


ونحو ذلکس١)‏ کارسی ہڈا من حدبلی وتوہ (فان وقع ملہ) ای من الشیخ (ذلک) ای الےحد 
عل سہبل ال حزم اعاھ الشرط لاتنا کید ( رد ڈلک انکر الکذب واحد مالھما لا بعیلە ) اإن الذیخ _ 
کان بأقل اعدماد عل روابنہ وان کان منەه سہوی علہ فلاروایة (ولا یکون رد ذلک ابر تمادحّا) 

فی الروابات الباقیة ( فی واحد ملھس| پغیلہ للتعارضن) اذ لیس احدھم| اولی قہول ما یتضمن الحرح مق 
ال حر احتمالا زار کان چحدہ احتمالا کأن بقول ما اذکر ھذاع ای ھذا الحدیے اولا اعرفہ 
او تحوہ کاڈ اذ کر انی حدثتہ ما یقتضی جواز ان یکو لسیہ (قہل ذلکے)) ا حدیث (فی الأصح) 
فھو مذھب چمھور اہھل ال حدیث و أکثر لفقھاء وا لمتکلمین (لژن دُلکے یحمل على لسباف الٹیخ) 
وا حکم للذاکر اذ الاہٹ مقدم على النائی والجمازم على ا ٹردھ (و قہل لا بقہل) القائل اہو یوست 
من اثمتنا. فی التوو ضیح الظن من ااراری ہأن انکر الر وایة ر یحا کحدہے أبم اسرأة لکحت الحدیبث 
رواہ سلبماش ہق موسی عن الزھری عل عائشة رض اللہ تعالی عنھا وقد الکر الزھری لا یکون 
چرحا عند محمد رحمہ اللہ تعا یل لقصة ذی البدبن ولژن ا لحمل على لسبالہ اویل مل تکذہب 
الٹقة الڈی پروی علہ و یکون چرحا عند ای بوسف لن عبارا قال لعمر اما تذہ کر حہے کنا ھی 
ابل فاجاہت فتمعکٹ فی الترابت فذکر ذلک؛: لرسول اللہ صلى اللہ عليہ وسلم فقال اسا کان 

یکفیک ضربثان فلم یذ کر عمر :لقع ذم یقبل قول عیار انٹھی (لژن الفرع تبسع للإصل فی 

الباتی الحدیث بحرث اذا اثبے الاصل ا لحدیث تثہتروایة الفرع ڈکذلک پنبغی ان بکوٹ ضرعا 


علیہ و تبعالہ فی الغیر) وفی کثبر مل النسخ فی التحقیقی و لعل التقدیر فی تحفیق النفی یعنی وقد 
انکرہ اصلہ فلا یقبلی حدیلہ, 


(و ھذا) ای القول (متعقب) ای معرض۔ز ہأن عدالة الفرع تقدضی صدقہ وعدم عم الأصل 
لا پنافیہ فا مہ مقدم على انافی و اما قپاس ذلک بالشھادة عل الشھادة ) )أن تکذیب الأٴصل 
للفرع جرح للفرع فی الشھادة فکذا می الروایة (ففاسل) لأُنہ قباس مع الفارق ( لن مھادة الفەرع 
لاتع ےم القدرة على ہادۃ الأصل بخلاف الروابة فافترقا) فانھا نقہل مم القدرة علىی روابىة 
الشیخ و ہو اللاصل (و نیہ ای ہذا النوع صنت الدارقطنی کتاپ من حدث و اسی) ای الکتاب 
المسمی بھذا الآاسم وم مع مدخولھا سرفوع فی ان مجر ورفی الشرح ( وفی4) ای الکعاب 
للڈ کور ( ما پدل عل نقو پة المذھب الصحیح لکون کثبر منھم حدلوا بأحادیث اولا فلما عرضے 
ای ال حادہث ( علبهم لم بتذ کروھا لکنیم لاعدمادھم علیى الرواۃ عنھم ) مد چهھہٴ تحقق شرائط 
ااروایہ فیھم (صاروا برونھاء ای تلک الأحادیے (عن الین ؛ووھا عنھهم عق انفسھم) 


اہ اھر (ر۲۲۹) , 


ای واویا رواتھا ما عق الفسھم فلپس قولہ عق الفسهم تاکیدا لقولہ عنھم ہل لسوق الإسلاد ۔ 
عق تلکٹ اارواۃ ا ی الفسهم و قولہ عنھم لتعبین ار وابة (کحدیثگ سھبل سے ای صاخ ھن ابی 
عل اں ھریرة بل سفوعًا فی قصهٴ الشاھد و الیمین) وھو ان النہی گل قضی بالشاہد رالرمین 
وبھذا اذ الشافعی رجمه اللہ اذا کان للمدعی شاھد واحد محلف اللمدعی فیکون حلفه ہملزلَ ۔ 
فامد آحر.( قال عبدالعزیز بن محمد الد راور دی ) ہفتح اولە بعدہ راء فواو مفۃوحهٴ فراء سا کن بعد 
دال فباء لسپه“ (حدلنی پەر بیع" من انی عبدالر حملٰق )١(‏ وفی لسخہٴ ن انی عبدالرحمن على سھیل 
(قال ایالدراور دی (فاڈہیگ ول“ فسآلتهعنہ ) ای ع ا حدیف 2 وم ہل ردد فبهہ (فقلث ان 
ربیعة جدلنی عنک ہکذا فکاث مھہل بعد ذلک بقول حدلنی ربیعة عنی انی حدللہ ع ائی بھ 
قال الطلمیذ:۔ ان کان ھذا لفظة القصا می غیر تصرف فکان حتى سھبل ان بقول حدثنی 
' الداراوردی عق ربیعة عنی ای حدلته عق ای الھی ۔ 
( و نظائرہ کثیرة. و ان انفقی الرواۃ فی اسناد مق الاُسالبد فی صہہغ الأداء کسمعمت للانا 

قال مم فلاا او حدثنا فلاث و غیر ڈلکے؛ مد الصیخ) ال ا ماک موی الواعھا ان یکون 
الفاظ الژداء فی جمیع الرواۃ الدالة على الاتصال و ان اختلفت ان 7 بعضهم مت و پعفهم 
برا و بعفهم حدثنا (او غیرھا من ال حالاث القولیة کسمعت فلانا بقول اشھد ہاللہ قد 
حدثنی غلان ال ى آخرہ) قال السخاوی و کحدیٹ ال صل اللہ عليه و سا قال مداذ بن ای 2 
نقل فی دبر کل صلوة اللهم اعنی عل ذکرك و شکرك الحدیث. فقد تسلسل بقول کل من 
روایة و الا احہک فقل التھی. قلتے وقع پی مذا الحبدبث مسلسلا“ ابفھہا ہائدین و عشرین 
الی النبی گلا لکن لفظ الحدیث فی روابتی یا معاذ انی احہک فقل اللوم اعنی عل طکركٴؤ 
شکرك و حسق عبادنلک (او الفعلیة) کقول مقیدة ہالزمان کحدبث تسلسل قص الأظفارۃ )یو ٴ 
الحمیس او اللمکان کالحدیبے المساسل بإجا,ہٴ الدعاء فی ا ملعزم اولا (کقوله) ااراوی ( دعلنا 05 
فلان فأٌطعمنا تمرا ا ی آخر* او القولہه والفعايه معّا کقولہ حدثنی فلان و ہو آخحل پلحیته: قال 
آمنے پااقدر ا یآخرہ فھو ا اسلسل ) رت وت وھو فی اللمْۂ اتصال الٹیء بعضہ ؛بعض ٴ و منھ 


)( هو شیخ لامام الائْمةً ابی حنیفة و امام داز الھجرة مالک رح و پتالَ لہ رییعة الرأی باسکانٰ اوۃ 
لکثرة اجتھادہ و متۃالة رأیه و اسم ابی فروخ وکٹیته ابو عبدالرحەن قال المەخدوم ابوالحسن الصغیر 
السندي فی ۰, النثار ٠‏ وئی بعضش النسخ ربیع* بن عبدالرحمن او مو غلط من الٹاسخ. قلت : < ان ئی 
لسخ الامعان جا ھکذا: ربیعة بن عبدالرحمن وانا بدلتہ الی ابی عبدالردمن , ابو سعید -اللندی۔ 


)۲۳٣(‏ إمعانلنظر 


سلسلة ا لحدیث. قال السخاوی ومی فضیلة النسلسل الاقنداء باللبی گل نملا و حوہ والاشتمال 
عل مزیاد الضبط مل اارواۃ(١)‏ (وہومی صفاث ال سناد وقد یقم اللسلسل فی معظم الآسناد) ای 
اکثرہ ( کا حدبث المسلسل بالأوںبة) وھو حدبث عیبداللہ بن عمرو بن العاص الراجمون پرحمھم 
الرحملض ا لسلسل بأولیة وقعت ےل روانہ حیث کان اول حدیث مەعہ کل واحد منھم مؤظہخہ 
( لان السلسلة تنٹھی فیہ ا ی سفیاغ بن عیبنة ) وفی نسخة فقط (ز ومن رواہ مسلسلا الی ءنتھاہ) 
وھو الصحاف الراوی ھذا ا حدیث (فقد وھم ) ای غلط ( وصہغ الاُداء) ای اداء الروابہ* (المغار 
الرہا) اقزلد سارھا فی صیغ الآاداء (عل ثمان عر‌انب:۔ الأوی مع و حدثنی) و ان کان بینھم| 
فرق کا سیاقی و لڈذا قدم احدھسم| علىی الآر و کذا الکلام ھی قولہ (لم اخبرنی و قرأت علبہ 
و ھی المرتپه الثالبهٴ) والمراد اف فی ا مرتپہ" الو ی الافظین ا متقدمین وی الكالپہ“ الافظہناائأمحر بن 
والا کان کللکگ لأن ااربة الڈول ما یدل على السماع عل الشیخ و معت و حدلی کذلک 
والمرلوٰة الثالیة ما بدل على القراءة عل الشیخ لھا د وٹ قراءة الشیخ علىی خلاف مشہور فبہ ولان 
الآمحہار محتمل الاشارۃ والکتابة ولعدم حصرہ فی ا شافھة و اخیری وسمعے علبہ دالان على 
القراءۃ على الشبخ (ام قری علیہ وانا ا مع وھی القالله) لعدم المخاطہبهھ“ً لفیة احتمال عدم النٹہے 
والغفله“ للم انپأنی وی الرابعه) لاأانھا تحتمل الآاچازۃ لاٌاھا فی عرف ا لنقدمین ہمعنی الا خہار وفی 
عرف ا لدآمحرین الإ جازة (زلم او لی وھی الحامس“) لما سیائی انھا ارفع الواع الإجازة (ثم 
شافھی ای بالڑچجازة وھی السادس.) لژن مطلق الإ چازة المتلفظ با دون ا اوہ زلم کب 
ا لٴ ای بالإجازۃ وھی السابع٭) لان الڑجازة الکنوب بها دون ا لتلفظ بھا (الم عن ونھرڑھا 
من العہخ الحتملهٴ للسماع والإ چازة ولعدم السماع ایضا وھذا مثل قال فلان و ذکر فلان 
وروی فلا ) بل وں ا حار والمجروز واما مجھما مثل قال لپی فملان فثل حدثنا فی انە متصل 
لکٹھم کثیرا عا یستعملو لہا فیما موہ فی حالهٌ امذاکرة دون التحدیٹ بخلاف حدثنا. و اعلم 
اك س۔الب الٛداء کا ھی لیالیة کذلک اقسام التحمل والأمخذ ولم بعد امصنف فی الم ولاافی 
شرحہ ہذہ اللقسام وان اشار ال غالبھا ھی المتن وا ی کلھا فی الشرح وحن لعدھا مفصلا پی 


آشسر علا الہمدث ١ن‏ شا اللہ تعا لی ( زاللفظان الأولان مز صیغ الاآداء وھ| معث وحدللی 


.() راجی فتح المفیث شرح الالفیة لاحافظ السخاوي بحث المسلسل علی صنحة وس وما بعدھا طبع الحجر 
وھو ہحث طوبل لان لطالپ الحدیث . ۱ 


إمعا۵ النظر (۲۳۱) 


ہما مع سی لفظ الشیخ هو الڈایع بین اھل ا حدبے اصطلاحًا ولا فرق بین التحدبث) والإ ہار 
من جبے اللغة وفی ادعاء الفرق بیٹھما تکلف شددہ]د ) و لعل التکات هو ان الڑخہار مامخحوذ 
من اشرۃ وھو الامحتیار وفی القراءة على الشیخ معنی الامتجحاموچود وھو اله ھل بقررہ املا۔ 
وقال ان دقبقی العہد:۔ حدلنا پعلی فی العرض بعید می الوم اللغوی ہخلاف امبر ا فھو 
صالح لیا حد بہ الشیخ و لما قری* علیہ فاقر ہہ فلفظ الآعبار اعم می النحدیث فکل حدیفث 
إخہار ولا پنعکس ا ٹھی وعل ہذا فوجہ تخص رص آلتحدبث ہا مع مى لفظ الشیخ ظاہر لغة 
ولمابز ببنہ و بین الامخہار مخص الإمخبار ہما قریٗ علل 'لشیخ لکن چعھل شاملا لما قررالشیخ و 
بقررہ وان لیک عاسًا می حیث اللغة ( لک لما تقررفی الا صطلاح صار ڈذلک حقیقة عر فیة 
نتقدم ہلل الحقرقة اللغویة فإذا قحال المحدث حدثنا او امیر ا بحمل على معناہم| الاصطلاحی 
النقدم رمع ان ھذا الاصطلاح) وھو الفرق (انلماشاع عند المشارقة ومرق تہحھم) وھرمذھب 
الا وزاعی وان چربچ والإمام ای حنرفة فی احد قو ايھ والامام الشافمی ومسا ہل قیل الە مذھب 
اکثر ا لمحدثین منھم ان وہب ا۔مصری والنسائی. 

( واما غخااب الغار بة :2 بستعملوا هذا الا صطلاح ہل الإ خہار والتحدیث عندھم ہمعنی واحد) 
و جواز اطلاقھما فی القراءة عللى الشیخ معاو قد قیل ان هذا مذھب ال لحجاز یبن والکو فیبن و قول 
الزھری ومالک و سلیان بؿ عبنیة و محبی بن سعید فی آخرین من ا لحقدمین وھو مذھب 
الہخاری و چاعة اچلام مق المحدثین و منع احمد بن حنبل والنساٹی على ا مشھور و ان ال مہارك 
اطلاق مطلق التحدیث والإاخہار علی القراءۃ على الشیخ قال اس حطبب وہو مذھب خلی من اسحاپ 
الحدیث. و قال القاضی الہ الصحیح ما لمعنی الواحد عندھم اختصاحھا ہما بسمع مد الشیخ لکن 
لا یمک حمل عبارة المصنف فی الشرح علبہ لالہ اسند المعلی الواحد ا ی غالب المغاربة وھم 
قائلو ت بالتعمہم. 

( فإن جمع الراوی ای اتی بصیغة ا٣جحمع‏ فی الصیفة المرتیة الأو ی) وھی معث و جذللی 
وفی بعض السخ بصبغة الاو لی و کان المراد چلس الاژول ( فیشتمل الاولین چمبعا كأن بقول 
حدثنا فلان او سنا فلانا بقرل فھسو دلبل علىی الہ صسمم منہ (مع غیرہ) وقد یکہون النون 
للعظمة لک بقلة واکثر ماپقول اناٹرھ حدثنی (وارلنا١)‏ وھرسعثے بخصرصہ (ای صبغ 
الراتب (اصرحھا) ای اصرح صیغ الا داء قال پعض الم تہن الأظھر تفسبر گلا الضمیرین ہبصیمخ 
الاداء و الٹانی پالمرانب لشمانیة علی عکس مافعله الصنف الا ان اول امرانب ہو مچموع سممت وحدنی 


جرووق إہعا۵ النھر 


لا معے وحدہ الڈی هو ا مراد ہھنا انٹھی (فی ماع قائلھا لُنھا لا تحتمل الواسطة) بخلاف عدلثتی 
زإنھا حثتمل الواسطة (کقولن ال حس الپصری حجدثنا ان عباس ) رض اللہ تعا پی عنھما علی ھغخ 
البصرۃ ای ظھرھا فإلہٴ لم پسمع من ان عہاس رض اللہ تا ی عتھما ولان حدلنی قد بطلق 
فی الإ چازة تدلیسًا بخلاف سمغتے . 

فإن قبل مقعضی ھا ذکرہ ھھنا ان لایکون حدثلی لصا فی السماع ہل محتملا لہ فینافی 
ما تقدم ویرھ بصیغة تحتەل السماع کعرز وقال الا اذا صرح بالتحدیث قلے لیا کان اطلاقىی جدللی 
فیا لا محتمل السماع بعیفك جدا جعله فہما تقدم مصرجا فی التحدیث ۔ ٹم الھم قد اعتلفوا ٹی 
ابھما ارجح؟ نما_حتار الطیب و تبعھم المصنف و ہو المختار ان اولھا ج‌ھےۓ لیا سرتے من الأدلة, 
وقال پمغض ہم حدثنی لدلائتہ علی ان الٹیخ روہ الحدیثے و خاطہہ پھ. قد سآل ا حطیب شہخہ 
ال قائی عنى اللکتة فی عدولہ عل حدئلی و اجازنی اپی سممے حین التحدیث عى ا القادم 
الآبید و لی فقال لن ابا القاسم کان مع ثقنہ و صلاحہ عسیرا فی الر وایة فکنت اجلسس حیطے لا پرائی 
او لا یعلم حضوری فلہذا اقول ممعت لان قصدہ فی الرواوة الم| کان الیل شخص متؿ۔ 

(و ارفعھا مقدارا“ما) بقع (فی الإ ملامہ یعنی ان امسماع می لفظ الشیخ اما املاء على الطالب 
وھویکٹب واما سرد والڈول ہو الأرنع فإذا قال حدئنی الشیخ املاء فھذا ُرفم سالبة می 
اش بقول سمعت الشیخ ( لا فبہ) ای فی الاملاھ ( مد النثبت والتحفظ ) فہر آبعد من الفقھاء و 
آفربپ ال ی الاحقرق . ۱ 

( والثالث می صیغ الاداء رھہو اخبرنی والراہم ) رھو قرأت علیہ ( لن قرأً بنفسه علالشہخ) 
وہویسمع سواء کان الشیخ محفظ ما یقرأ عليه اولا ولکن ممسک اصله ہو اوثقة غیرہ ان 
م پک القاری يقرأً فيہ و على ہذا عمل کافة الشیوخ و اہل ال حدبث. و قال ان الصلاح انە 
المختار و قال الشیخ زین الدین العراقی و ہھکذا ان کان لف من السامعبغ بحفظ ما یقرأً عل‌الشیخ 
والحافظ لہ ماتمع غبر غافل عدہ فذلکے کاف ایفضا و سواء اعترف الشیخ نقال نعم او سکے 
ولا عالع مد السکوے کخوفہ من المخالفة تھا فی کتاب ان ااصلاح والألفبیة و فریب النووی 
والتحریر لن الهمام و فصول البدابع للفناری خلاا لبعەضهم وھو بعض الظاہریة فی چماع" 
عى مشائخ العراق فی ان اقرارہ رط و کذا فی ال:حہبر شرح التحریر و ہہ قطع الٹیےخ اہو اسحقى 
الشیرازی و اہو الفتح سلیم الراوی ر أہو نصر بن الصماغ من الفقھاء الشانعین والأول الصحیح ھذا 
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إنعال النظر -- ۱ )۲۳۳۱): 
لی کناب ان الصلاح۔ والڈول الصحیح کذا. هی کتات التحہیر, فائدہ: اکر ا لمحدلیق یسمی۔ 
الظراة عرفا می حرے ان القاری بعرضن على الشیخ ما بقرأہ کا بعرض الفرآ عل المقری لکن 
ال لی شزح البطاری بین القراعة والعرضن عموم و خصوص لاٹ الطااب۔اذا قرأ کان اعم من 
ارض ۔وغیرہ ولا یقم العرض۔ الا القراءۃ لن العرض عبارة عما بعرض پەہ: الطالب اصلى 
رہ معہ او غیرہ بحضرلہ فھو اعص مق القراءة الٹھی . 

(نإت جمم کان بقول اغیر ا او قرأنا عليہ) وفی سے صضیحة )الواو لکٹھا بمعنی او (فھو . 
کالەامس وھو قریٗ علیہ والا اسمم) فی ال طلاق فینما قریٴ علی الشیخ وھو یسمع وان کانالحامس 
نصا بہ و ایر لا و حوە بقال فیما قرأ بنفسه ایضا رو وپ ھکذا ان التعہبر بقرأات لم ۔ 
قرأ یر من التعپیر بالآڑخہار لالہ افصح بصورۃ الحال, تنبیہ:۔ القراءة علىی الشیخاحد وجو ہ التحمل) 
والأاخذ (عند ا جمھور) ہل عند الکل عل ما ذکرہ العراقی قال والمخالف لا بعند بہ فی نقض ‏ 
الإ جماع می السات کأئی غعاصم النبہل فی۔] حکاہ الرامھر مڑی عن+(١)‏ والوکیع قال ما احدث حدٹا قط: 
عرزضا وعق محمد بن سلام الہ ادرک الاإمام مالک ن۔السی والناس بقرؤك عليه ر پسمم منہ 
لالک و کذڈلک عہدالر حمیلٰ ٹن سلام ا لم محی :لم پکاف ہڈلک فقال مالک اغعرچوہ عنی 

(وابعد مق اق ذلک می اھل العراق::وقد احقد الکار الإّمام مالک وغیرہ من المدلہبن 
علبھم) ای عل العراقوغ ہڈلک (حئی بالغ پمضهم) ای بەضی الدلیبل (فر چحھا) ای القراءة عل ‌الشیخ 
عل السماع من لفظ الشیخ وذھب جم ) ای کثیر ( منھم البخاری و حکاہ) ای الہخاری (فی اوائل 
صرحد ‏ هن جماعة مق الآائمة ) (إله تال ؤ لی کعاب الع فی الہابف الےادس معتي اہالک و سفہان 
ا القراءة عل العا لم و قراءتہ سواء ( ال ی ان السماع .من لفظ الشیٔخ والفەراءة علوہ یعنیٰ فی ‌الصحة 
وااڈوة ) تفسبر لما بعدہ وھو آولہ (امنواء والل تعا ی اعلم ). دِ 

قال ان ااصلاح والصحیح 7ر جیح السماع من لذظ الشیخ وا حکم بأن. الفراءة اعلوہ صالثمة 
ابنة و قد قبل ان ھذا مذھب چمهور اھل المشرق التھی وھوالختار عندامصنت ولذا عدٴ 
للفاظ الدالة'عل السماع من لفظ الشیخ مى ا مرتوة ۔الأو لی والقراءة علبہ مل المر تبة: اللائة 
و للإمام ای حنیفة ر حمہ اللہ فی ھذم ااسثلة قولآن۵. فی تحریر ان امام ورچجھا ای الفراءة علٴٴ 
الشیخ اہو حنیفة قال قراءة الشیخ می کتاپ لاف للا کر لزیادةۃ عنابتہ ہنفسہ فبزداد ضبط الم 


() کذا فی عبارة الحافظ العراقی فی شرح ألفیتہ. وکان فی اصل النسخة: ”الھرانی* لعل غلط والصحیح 
سا گتبتة. راجم شرح لال4 لاحافظ العراقیم جج ص ہمہ طرع مصرء 


۲۳٤‏ ۔. ۴ ْ إمعاٹ۵ اللظِ 


راسند و غنهة پئساوباث لاِنْ حدث مل حفظه رچح الٹھی ای التحدبث مل حفظہه عللى قراءۃ اقاری 
علہہ وفی النوازل وروی نصبر عى خلت عن أئی سعید الصغانی قال معثے اہہا حنیفة و سفران 
پقولآان القراءة علی العا حم والسماع منہ سوآء الٹھی و فی اصول اسرحسی ان کان روی عق حفظ 
لا عن کتاب ففراءلہ اقوی لالہ پدحدث ہہ حفرقة و ان کان یر وی ع کتاب فا حالیان سوآء فی 
معنی اافحدث ہس| فی الکەاب ال تری ان فی الشھادة لا فرق بین ان بقراء من علبہ الحق ذکر 
اقرارہ علیک و بین انا بقرأً عليہ ٹم بستفھمہ ہل بر ہجمیع ما قضرآلہ علیک فیقول لعم و 
لکل واحدٍ مل الطر یقہن ےوز ادآء الشھادة و ہاب الشھادة اضق مل ہاب روابة انکور و کان 
ا لعنی فیھ ان عم چواب حتصر ولا فرق ۂ؛ نی ال حواپ بین ا لمختصر وا لمدسم فیصبر ما تقدم کالہاھ 
فی المواب کله انٹھی٠‏ ( والنبام مق حبث اللغة و اصطلاح ا لمتقد می ہمعنی الامہار الا فی عرف 
المتأآخرین فھو ای الا باء بمعنی الڑچازةۃ کعن لھا ای عى فی عرف المتأمحر بن الڑچازۃ. لذل 
العلمپل عن المصنت الە قال:۔ والطہپقة المتوسطة ہین المتقدمین والمتأخرین لا یذ کر وف الإ باء 
الا مقیدا ہالإ جاز ۃَ فلم| کہر واشتھر استغنی الم:أعرون عق ذکرہ (ٴوعنعنة المعاصر) سراء 
مر اللقی مٹھم| ام لا والعنعنة مصدر مصنوع کالہسملة والحمدلة مل علنعنے الحدیث اذا رویئه 
إلفظ من غحیر بہان الفحدیے والڑإمحہار والسماع (حمولة علالسےماع) بخلاف غیر ا۔معاصر فإنھا تکوٹ 
سسلة اك کاٹ تابعبا او منقطعة) ان کاٹ من بعدہ فشرط حملھا علل السماع 'پو نی المعاصرة 
ہہ زیادة مستغلی عنھا والم| ذکرت لارتباط قوله (الاالمدای) پإنھا ای العلعدة منہ ولو کان 
معاصرا لیسنت محمولاً على السماع (وقبیل بشنرط) فی حمل عنعنة المعاصر علی السماع (ثھو نت لفائھما) 
ای الشیخ والراوٴی عله (ولو سےة ). واجدة بحصل الأژمن فی ہاقی معنعنه عق کولھ سن المرسل 
النفی لیا تقدم انہ یلزم می عدم سماع می لفی موق فی معنعله ان کوٹ مدلسً وا لسثلة 
مذفروضة فی غیر المدلس بخلاف من لم بلق لاٹ التدلیس یختص می روی عم عرف لقاءہ آیاہ 
فما ان عاصرہ ول بعرف الہ لقبه فھو المرسل ا حفی وہو ای ال شراط المذ کورة هو المختار 
تبھا لعل بن الہدپنی والبخاری وغبرھما من القاد ابہضم الاوك و نشدید القاف ای حذاق 
ال محداڈبن و ڈفترہم و انا ذ کر انہذھب ‏ الأخیر ِموله قیل مم اله المختار علدہ کا بدل عليه 
قرلہ ہو انار ولا ابدھ المصاف رحمہ الال فی شرحہه عند قولہ و ومل ٹم قدم یح الہوخاری 
اشارۃ ا ی الہ ول الین و ان كان ٰتارا والأول قول ا مور و لذا قال ان الصلاح کلرا 
7 عبداار یدعی الإ جماع مل ذلک القول الأول ۔ 


إمعان الاظر ه٢۲۳)‏ 


( و اطلقوا امشافهة فی الإچازة ا لتلفظ بھا تجوزا قال بعضی المحققین ای استسلوا شافھنی 
بالإجازة ا اوضوع لأجزھ لک فی اجزث لفلان مل طریق الاستعارة حیے استعمل ما وضع 
لإچازة اللحاضر فی اجازۃ الغائب بعلافة الإ ذن و ہذا معنی ةولہ تچوزا الٹھی و ھذا حالف لیا 
فی شرح الألفیة للسخاوی حبیت ذکر فبہ مم جامم مللہ و بعفهم ای بعض الحدثین لم بقنصر 
مل ما مضی کالحاکم حیث اتی بلفظ موہم تجوزا فیما اجازہ فیہ شہخہ شفاہًا وہو اخیرا 
زلاف مشافهة او ٹھافھنی فلان اندھی فإن ھہذہ العہارة تدل على ان شافھلی الم استعمله ما استعمله تجوڑا 
یىی إجازة الحاضر فالصحیسح ان بعلل آتجوز هی اطلاق ا شافهة فی إجازة اللحاضر والئجوز فی 
إطلاق المکائبة فی الإ جازة المکتوب بھا ) ای نجوزا بن شافھنی فلان و امثاله بشمل المثافهة 
بالنحدبث والآخہار ابفًا و کذا کعب لی او ا ی فلات و امثالہ مرن اخحبرلا فلان عکانبة او فی کتاہہ 
وفی بشمل الکتابة إلبه ہڈلک ا حدیث بعیله فتحصبیصھا بہعض افرادٴ ما وضع لہ و ہو المشافهھة 
بالإجازۃ و مکانہٹھا استسمال العام فی الحاص تجوزا او لعمومھا لص الحافئظ !ہو المظفر ا ممدانی 
اپی جڑھ فی الاآجازة لە علی المنع می إطلاقھم| فی الآاجازةۃ تھا المشاھد والمکاتبپة بالتحدیرث 
والاآمحہار ما حکینا ع السخا عرف ان النجوز فی استعمال 'شافھلی فی الآچازۃ لا فی استعمال 
ھانھنی وہالاجازة فبھما و کڈلک النجوز فی استعمال کنب لی فی الا چازة لا فی استعمال کەوب لی 
ہالآاچازۃ فیھما و صرح بہ ما ف کرہ بعد العہارةۃ التی. حکھنا عله حیث قال عطفنا على قولہ فیما 
اجازہ فیەشبخطہ بلفظ شذفاهًا و فہما اچازہ ہہ میخہ بکتاب أمحبرلا فلان کتابة أی ءکانبةۃ او فی 
کتاہةہ اوکتب لہ او ا یٴ. وحکی الشق الثائی عن ائی لعیم فقال ان النجاری الہ کان بقول فی 
الڑاجازة حدثلی نلان ھی کتابہ و قال إنه کثبرا ما یقول آھرنا ہو المبموٹ ان زامد فی کناہہ 
وکلب ا پی جعفر ا لحدری و کتب اہو العپاس الا صم انتھی نقد صرح ہآن الذی یطلقی فی إجازة 
ا کەو بازرث بھا کتب الی بالإچازة و ہکذا کان بستعمل آبرو ل ہم فقول بعضضن ا احققی ای 
استەملوا فشافھنی الإ جازة الخ لا پخلو عل اظر . 

(وھی) ای المکانبة (موچودۃ فی عبارة کثیر من ا دأآخرین بخلاف ا لمنتقدمین فإنھم !نما 
بطلقونھا ) ای ا لمکالیة ( فپیا کتہہ الشیخ من الحدیش لی ااطالب سواء اذ ۵ ) ای الشیخ (“) 
ای الطالب ( فی روایته ) محتمل اضافتہ ا ی الفاعل أو المفعول (ام لا) بعلی سواء انضم الیہ 
الإ جازة ام ( لا فپما إذا کنب !ابہ بالإجازۃ فقط ) و صورة انضمام الآجازۃ ا یکتب الشہمخ 
شبٹا می حدیفہ بخطہ او بس غیرہ فبکتب علہ ؛إذلہ سواء کتب أُو کتب عنہ إلی غائب أو حاضر 


(٣۲۳)۔‏ إمعاٹ النظر 
عندہ و بقرل أاچزت لک ماکتبلہ لک و نحو ڈلک. و هی شہبهة باملاولة اللمفترلة بالإچازۃ فی 
الصحة والقوة, واءا ان الڑجازة فی للغة مجیء لعان منہا پور والآباحے و علی الٹائی ىٍ پنطاہقی ۲ 
الا صطلاح فإلھا فی. الا صطلاح ‏ اذن, فی الروابة لفظا أو کٹا یفہد الإ حبار الآچ۔الی و قال لقطبْ 
ااقسطلای انھا مشتقه“ مق الدجوز وھو التعدی کان الراوی عدی روابته حتی أوصلھا للمروی عنہ 
وقال ابو عبداللہ محمد ن سعید الحجاج اشعقاتھا مل امجاز کان القراءة والسماع ہو الحقرقة: 
وعا عداہ جازو بقع اجزتے متعدبا پنفدہ و محرف ال جرٌ۔. و أرکاٹھا أروءة ا للمجیز وا لمجاز لە و 
ا مچاز واللفظ الدال الإاجارہ رلا بششرط فبھا القبول وہل بشخرط عل المجیز والمجاز لە :ا 
بجاز عدد عامة ا لاحدئن لا. رو قال ان ااصلاح انا بد حسن الا چازة اذا کان المعجوز عالما با 
پجیز والم جاز لہ من اھہل العلم لٹھا توسع و ترغرص پٹتاہل لہ .اہل العلم امیس حاچتھم إلیھا 
ورالغ اعضهم فی ڈاک فج۔ءلہ شرطا فیها و حکاہ ابوالپاس الولید بن کر الما !سی عل مالک نا 
وقال الحافظ ابو عم والصحرح أنھا لا یج رز إلالماہر بااصناءة ولی شیء معبن لابشکل إسنادہ 
...و 
وعاں الإإمام ابو حنزة و محمد رحمہ اللہ بشارط ےلم المجاز لە۰م| از واعتات النخر یج 
ا ان پومدت رح ےہ اللہ لی اصرل امام الہ حس و شرط الاصہحۃ فی الإ جازۃ والملاولة ١اش‏ ْ 
وکون ھا ۂ لی اناپ معلوما المجاز لہ عفھرما 7 پکون المجیز مل اہل ااضرط وللاإ زفان 
(قد عم چمیع ما فی لکنابے و إذا ال ح آچزے لک ان تروی عتی جماع ما فی ھذا الکتاب 
کان صحیحا والاحوط الامجاز لہ ان بقول عند الروایة أجازنی فلان و إت ةقال اخرنی وہر چالز 
ایضا و لیس بنبغی لہ أن بقول حذئلی فإن ذاکے مے ص بالإاسمام وم بوجد وا لناولة تا کرد 
الإ جازة فیستری الحک فكما إذا وچدا جمرم أروجدے الاچازة وحدھا فأما إذا کان المسانچہز ۔ 
غبر عا م مم فی لاکناپ فقں قال بعض مشایخنا ان علی قول أں حیفق و محمد رحمھا اللہ لا تصح ۔ 
مذہ ال چازة وعلی قول ای بومن رحمہ ال نصح علل قباس امت لاہھم فی کتاب الفاضی ا ی 
اماضی و کناب الر عالة ااے عم الما ہما فی الا کاچ شرط فی قرل ابی حنفة رحمہ الله ولا 
بکون شرطا فی قول ای برست رحمہاتے لصحۃ اداء الشھادق. قال رض اللہ تعالل عنە والأصح 
عندی ان ہذہ الإ چازۃ لا نصع پی قرلم چمہمًا لان اپا بورسف رحمہ اللہ استحسن ه:اك لال 
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ہیا 


معاك النثار )۲۲۷( 


ذالک لا پوجد فی کقب الامحہار. ٹم ابر اصل الدبن اس عظہم ومحطب جسیم فلا وجہ للحکم ۱ 
لصحہ التحمل فيه قبل ان بصیر معاومًا مفھوعا التھی. 

ٹم ان الافظین الذِن فکرھما ا ملصنف وھما شافھنی و کتب ا ىیٴ مسەممل ای فی الإ جازة 
مجازا کا ذ کرو وامستعمل فبہ حقیقة الصیغ الشتقی منھا کأغصردہ و أجز ٹ لہ وقد علم ما ذکرہ 
ا لصنف ان می ألفاظ الإحازۃ عند ا لدأمحرین ع و انرأفی و پستعمل فیھا ابا حدانا و ہنا 
مڈیدا ہما بھین الواقع کان بقول أخر نا او حدلنا ]جازۃ او فیس آجازئی او فیا اذ لی او فہمم| 
اطاقی لی. واھا استعمال حدثنا و ا خبرنا مطلقا ہدوٹ قہد ممنوع على الصحبح ا اختار عند چمھوز 
ارم عل عا می کعاب ان الصلاح والالفيه و ھروجھا مطلقا سوآء کان الإ جازة مم المداولة او 
بدولھا وچجوزە ان ات ور مالک کا حکاہ عثه اطہب فی الا چازة مع المناولة وھو اللائنی 
بملہب میق بری العرض فی ا لمناولة کعرض السماع. وقد حکی ھذا ١مذھہب‏ ھی الإعام مالک ؛ 
وأئمة ا لمداوین کابی بکر ان عبداارحمن ان الحارث بن ہشام احد الفٹھا البعة وان ٹمھاب 
ور ٰ٘کة رای و حبی ی‌ سحد الألنصاری وعلی جماعة مض الکہین کمجاہد و أں اازپیر و مسلم 
ازیجی وان عرینۂ و می الکو فیبن کعلفمة و ابراہہم الشخعی والشەبی وم اہصرین کان وہب 
وابن القاسم و مق الشاء وین وا مراسالپی جماعة می مشائخ الحاکم وچوز ہذا الإ طلاقی بعنی 
اطلاق حدلنا و اآخبر ا پعضهھم پی الاجازة المجردة ابضنا لفم ٹی احمد بن حنبل فہمن روی الکەابٔ 
بعضه قراءة و مت مدیٹا و بعضہ مناولة و بعضه إجازة إله پقول : کل احسرنا و عیل عراض 
الاطلاق المذکور فی الاچازة المجردة اپی ان جریچ وجماعة مل 020 و حکاہ صاحب 
الوجادة عق عالک و اہل المدینة وقبل ال مذھب عامة حفاظ الأندلاس ومنھم ان صبدالر 
فہفولون فیس بجاز حدلنا و احسرلا وع عبسی ن مسکین قال الا جازۃ راس مال کثیر رو چائز ان 
بقول فوہ حدلنی و رق ول اہر صروان الطبہی له ان پقول فی الآجازۃ بالمعنی حدلنی وذھب 
ائیل جرازه* وکذلکس لم الحرمین و ا حکیم الم می ہی نوادر الأصول و کہا ابو عہدالل محمد 
ن عمران المرز بای ہضم الزای و اہو لەہم الاصفپانی الحافئظ جواز إطلالى ایر نا عاصة. روحی 
ا حطہب ان المرزبائی عہب ہذلک , کذا نقل ان طاہر لم الذھبی فی عرزاله عل ا خحطہب الە 
عاب اہا لەہم ارضا فقال رأبت لی ہم اشباء پنساھل فرها مثل ان بقول فی الإجازة اخمرا 
می غیر بہان ہل ادعله الک ابن الج وزی لم الذھبی فی الضعفاء و ال الە مذھب رواہ هو وغیرہ 
فال وھو ضرب من الندلیس. 


ر)۲۳۴۸) إمماھ الننڈر 

قال السخاوی ٹی شرح ألفیة الەراقی فاے اما ٥ہب‏ الارل اظاہر لکول لم برپن اصطلاحهہ 
واکر مع ڈذلک ملہ بحیث ا اکُرھا اوردہ فی کۓپہ بالاجازۃ لا بالسماع و الضم ا ىی ذلک 
الہ ری بالامتزال و بأله بضع البرة و اي التعبد رلابزال پاکل وبشرب اما اابھسا فبعد 
ران اصطلاحہ لا پکون تدلیسا و کلک ال ان شحیة سم اللہ وجه ھن یعربہ بھذا بل هو 
الامام عالم الدلہا. و قال شہخنا الھم و ان عابوہ بذلکے؛ فرجاب علہ ہانه اصطلاح لہ خا لت 
فبہ المھور فإله کان ری ان بقول فی السہاع مطلفا سرآم قرأ بنفسہ او سمع مس لفظ ہبہ او 
بقراءۃ غیرہ عل لیخ حدثنا باذظ النحدبث فی الحمیع و یخھں الاخہار بالا چازة لما صرح ہو 
پاصطلاحہ حیث ال اذا فلت اخسرنا عل الا طلاق مل غبر ا اذکر یه إجازۃ اوکثایة ارکب 
ی او اذن پی فھو إجازۃ او حدثنا فھو ماع و پقوی التزامہ لڈلک الہ اورھ فی مستلرچہ عللى 
عاوم الحدارث لاحا کم عدة احادیث رواہا ع الما کم پافظ الڑامحہار مطلقا. و قال فی آخر الکتاب 
الڈی رویته عن ا حا کم پالاجازة فإذا اطاق الإآخہار عل اصطلاحہ عرف الە اراد الاجازة فلا 
اعخراض علہہ من ہذہ الیثبة ہل یلبغی ان بلہہ عل فلکا لملا بعئٹرشن عليہ انٹھی ومع کونہ 
ربق اصطلاحہ فقد قال ان النجار الە انم یفعله ادرا لاستغنالہ پکثئرة المسموعاث الٹی عندم نقد 
قرأت مسدطر جہ ع لی 7 فا رجدث شرٹا فیہ ہالاجازۃ الا مواضم پسیرۃ حدلتا عن الأصم 7 
آخر صری خرئمة وع غیرھم| و کذا اعتذر عنه غیرء پالندور و کلام امذری ایضا مشعر ہہ لہ 
قال ھذا لا پینقصہ شپٹا اذ ہو یقول ھی معظم تصالیفہ امحرنا فلان إچازة,. قال وعلى تقدبر 
ان بطاق فی الاجازة آخیر لا پدوث پیاٹأ فو مذھب جماعة فلا یبعد ان پکون مذھبا لە ایضا 
انٹھی کلام السخاوعو (م' 

و فی الەحبیر شرح الححر بر مزوجتا مع مئل:۔ ٹم المسمتحب للمجاز فی اداله قوله اچا: زی 
و ور اخبرفی و حدثنی مقیدا پقراہ إجازةۃ او مناولة او اذا او مطلفا عق القید بشی من ای 
و علىی ھذا الشیخ اہو ہکر الرازی والفاضی ابو زبد و فخرالاسلام و امحوہ وقیل یمٹع حدثنی 
لا خعصاصه بسماع الین وم بوجد فی الاجازة والمناولة ولا بدنع مل اخری وعل ھذا شہس 
الائ1 السر محسی. وقال ان الصلاح:۔ والمختارالڈی عليه عمل الج مھور والورع ا لع مض ڈلک مغ 
اطلنائے حدثنا و احمرلا و ھوھا ھن ارات و نخصیص ڈلگ بغبارق اشعر بہ بآن بقید 


البارات تا افدم التھی۔ 


)و( رای فتح المغیث شرح الالفیة لاحافظ السخاويں طبع الحجر صس ى ابو سعید السددي: 


إمعاك النڈر )(۲۳۹۱) 


( واشر طوا فی حضة آر وابة ہا لمناولة اقمرانھا ) ای افراٹ الماولة ( بالاذ ن پااروایة و ھی) 
ای ا ناولة (إذا حصل ھذا الثرط ارفع انواغ الآچازة لما فیھا ) ای فی المناولة ( مد التعبین 
والشخیص ) ای تعہین المجاز و نشخبصہ ( و صورتھا ان یدام الڈیخ اصله او ما یقوم مقامہ 
للطااب ) مچ الفرع المقابل ہ۔آأھله المقاہله" المعتبرة ( او یحفر ااطالب اصل الشیخ ) 
فبعرضہ عليہ و سماہ غیر واحد مض الأئمة عرضا و فال النووی رحمه اللہ ویسمی ھذا عرض 
المناولة وعا تقدم عرض القراءة لپتمیز احدھما ع, الآخر فإذا عرض الطالب الکتاب علی الشیخ 
أمله وھر عارف متبقظ لیم صەثہ وعدم ال بادة فیہ اوالنقص ملہ او بترکە تحت بدہ یمر عليه(١)‏ 
با اقاہل ون وھا ان لم یکر عارفًّا متیقظا کل ڈلک کا صرح ہہ الحطبب علىی سبیل الوجوب 
(ویقنول) ای الڈیخ(لە فی الصورثین) ای صو رق الدفع والإ حضار (ھذہ) ای ھذا الکتاب و ات انانیٹ 
ایر وھو قوله ( روابٹی عن فلان او ماعی ) عن فلان (فاروہ عنی) او اجزث لک روابته عنی 
(وشرطد ایضا ان بمکٹە ) ای الشیخ الطالب ( مه ) ای مرن اصلہ او فرعہ ( اما بالتملیک ) وھو 
اعلی وفی معناہ اما الو قفث عليہ او على العام والنظر لہ ( او ؛الەاریة اینقل عنه ) ہنفسه او بغیرہ 
( ویقابل علبيہ والا ان اولہ واسُردہ نی ا حال ‏ ااظاہران ان شرطبة فالصواب فإن بالفاء و 
ایضا یلزم الآستدراك و ان قرے بالفتح على اٹھا مصدربة ای بأن اولہ لم بنوجہ ما ذ کر الا اله 
غیر ظاہر کذا ال بعضرالعار فین .)٢(‏ ومک اك رجعل قولہ ان اولہ و اسٹردہ ‏ لى تقدیرہ ااشرطر؟ 
بدا مل قولہ والا الہ فی ةقوة ان اولہ و م یمکنە فلا یازم الفاء ولا استدراك وفی نسطة واما 
ان اولہ ا ی آخحرہ و ہو ظاہر ( فلا یئوین ارفعیتہ) لعدم احۃواء الطالب علیہ و غیبعہ عنه و ےوز 
الطالب ر وایتہ اذا وجد ذلک الا٦صل‏ او مقاہلا بہ و غلب ع لى ظنہ سلامقة من التغیبر (لکری لھا) 
مطلقا او فی الکناب الشھبر کالبخاری سثلا علىی ما قال ان کثبر (زبادة مزیة علی الاجازة ا لعبنة 
عند اہل ا لحدبث حدبٹا وقد پہ| خلا فا لماعة می الحفقین فإلھم قالوا لافائدة فی ھذەااداولة ) 


() اقول: ان الشارح القاري قسد نقل ھذا التحقیق بعینہ بحوالة الامام النووي وفیہ : فیمن علیہ الخ 
کان فیمر علیه. راجم شرح القاري ص ےم طبع ترکیا. ابو سعید السندي. 

(م( المراد من الۂیخ علي التاريی حیث قال ٠‏ دي اسےغة واىا ان ناوله و ہو ظاھہرو انٴشرطيیة وامنا 
تردید شارح بقولہ الظاھران ان شرطیية فالصواب ان بالفاء وابضا یازم استدراک. و اذ تري' بالفتح 
علی انیا <صدریة اي: بأن اواہ لم پتوجە ما ذکر الا الہ غیر ظاعر والاولی بدون الفاء فغیر ظاھر 
والظاھر منکلامہ الہ ضبطظ و انا بکسر الھمزة فوقم فیما وقع والله سبحائه اعلم راجع شرح التاري 
حتینۃ طبع ترکیا. ابو سعید السندي. 


رٹ ۱ ۱ (معاك النثار 


ولا تاثیر ھا ٹم اث ادزبة ا ازبة ھی الُرفعرة فکیف باہٹ هذہ الزبادۃ مم لفی الأرفعیة اللھم 
الا أن پقال لا پازم من لفی تبہن الأر نعرۂ عدم ہبوت افص الرفعرة, وفی اسخة فلا یٹرین ا زیادة 
مزیة علىی الاجازة المعیلة و مبلاہ ما قال ان الصلاح و سرقه القاضی عیاض ‏ لہ لا یکاد بظھر 
فی ھذە المنارله٭ حصول مزب ھ لی الاجازة المجردةق الواقعه فی کتابپ معین (وھی) ای 
الاچاز ة المعہلهً ( اٹ پچیزہ الشیخ بر وابه کتابپ معین ) کأن بقول للمجازله اجزث لک روایهٗ 
البخاری اوما اشتمل عليہ فھو مہلی ہذھ او بقول لہ وقد ادخله خزالمٴ کابه او و جمیع ھلذہ 
الکتب غی ( وم بعین لہ کرفيه" روابعہ لە) فی بعض الحواشی ظاھرہ أن ھذا اللعین شرط فی 
صح٭ٴ ار وايهٴ پالاشازۃ وہ و کذڈلک فلا بد منی تحیین اله یر وپه ہالفراءة او ااسماع و الا جازۃ 
والمناولهَ انتھی ولا پخفی ال ہذا الاشتراط پر مذ کور فی الکاب المتداولهٴ ہل ظاهر اعتلانھم 
فی جواز اطلاق حدلنا و أآخیرنا غیر مقہد ہالاجازة فی الإاجازة وإطلای قولم إذا ةقال اخصرت 
لک ان تروی عنی جمہسع ما 7 هذا الکتاب کان حا عدم الا ھغراط: 

(و إذا خلت ا لناولة عن الإاذن ) بأن بناولہ الکتاب و بقول ھا می حدیثی او سای 
ولا بقول اروہ علی او اج ت لک روابثہ و تو ذلک لم بعئبر پھا عند الّھمھور من الفقھاء 

والأصوابین٤‏ و طالفة من أھل الەلم مصحوھا و اجاز والر وایة بھا. ال ان ااصلاح ھذہ اجازة 

حعلة لا تچوز ااروایة بھا قال و عابها غیر وڈ منی الفقھاء والاصواوین على ا احدلین الین 
اجازوھا و سوغوا الروایة بھا الٹتھی (١)۔‏ 

وفی المحدث الفاصل:۔ و قال غیرہ مب النآنخحربن مم بقول بالظاھر اذا ہفم اللحدث الپ ىی 
الذی یسأال ان بحدث کتاہا ٹم قال وقد قراءتہ و وقفث علىی ما فبہ وقد حدللی یحمیمه فلا 
ىن فلان علىی ما فی ھذا الکتاب سواء حرفا بحرف فپإن لامقول له ما وصفنا اث پرویہ ملە 
سداء اذا امرف لە ہما وصفنا ان بقول قد اچزت: لک ان تروبہ ار بقول لە ڈلک لأن 
الغرض الما ہو ماع ال خر الا ری ان رجلا لو مم می رچل حدیٹا لم قال لە ااحدث لا 
آچیز لک ان روبہ عنی کان ڈالکٹ لوا و للسامع ان پروبه اچازە ااحدث لہ او م بجزہ 
ٹھکذا ایضا اذا ار اله قد قرأ و وق على ما فی وإلہ قد سمعہ مد فلان کا فی الکەاپ 
() فلت ان الحاظ ان الصائم تب بعد متا وحکی الخطب عن طالفة من ادل العلم أٹھم صححوھها 


و أجازوا الروایہة بھا, راجم علوم الحدیث للحافظ ابسن الصلاج. ص ,یں نشر مکتبة النمٹکالي 
بالمدییة المنورة ۱ 


إمعان اائق )٢(‏ 


حم بحتج ان بقول اروہە عنی ولا قد آجزنہ لک ولا بضرہ ان پقول لاتَروہ عنی ولاان یقول 
است اچپزہ ہل روابته عنه فی کلتی احالئبن جائزۃ, و إن قال الددٹ قد اجزت لک اذ روی 
ھذا الکتاب ٥‏ نی وغٰ بقل اہ فائی قد معنہ مق فلان تھا فبە ا ورعلی ما تا ار قال قد اجزت 
لک ان تروبه عنی عن فلان رمٰ بزدہ علىی ہذا القول شرڑٹا لم بنفعہ دا اذ ہمکن ان یکون 
بین اامحدث و بین فلکہ افلان ا اثبت مہ فی الکتاب رچل آحر و اپس ھذا کول المحدث 
حدانا فلان عق فلان فإله لا ہمکن ان بکون بیٹھس| رجل و رچلان انٹھی. 

(وچٹح) ای مال وئی سذة واحتج(ەن اعثبر ھا الا ان مناولته ) آپاہ ای مناولة الشوخ 
الطالب پفرم مقام ( ارسالہ إِليہ بالکتاب من بلد ا ی لد وقد ذھب الىی صحة الر وایة بالکتامة ) 
ااجردة بأن یکنب للپہ ولا پقول اخیرت لک ما کتبتہ لک او نحو ڈلگے جماعة مل الأأہمة 
ہل کثیر من المتقدمین والمآأآحریبن منھم ایوب السخثباتی و منصور واللیث بن سعید وغیر واحد 
٭ن الشافعین و ہو الصحیح المشھر ر پبن اھل الحدبث ( او مغ بفٹرن ذا5۔ بالاذن پاار وابہ >أنھم 
اکتفوا فی ڈذلکے بالقرین) و ھی أنە لا فائدة فی ارسال الکتاپ سوی الإذٰن بالروارہٴ فکم| صح 
الر وایة پالکتاںة ا۔لجردة صح بهڈا, ْ 

(ولم بظھرل رق قوری ابن ناو اشرخ ااکتاب هر بدہ اطالب ور ہپن ارسالە اليه بالکتاپ 
من موضع ای آخر اذا خلاکل منھے| عے الآاذن ہبہ ) 2 الظاھر ان فائدة الیؤارسال وا اذاولة 
هو الاذن بالروایة لا جرد اعطاء الکەاب. ۱ 

قال بعض !ا محققین لکن قد قال فی کناہۂ الشیخ ارسالہ ا ی الطالب قر ینة قو یة علی الإ ذن 
بخلاف مناو لت الکتاب وھوفی بلدہ انٹھی وقد استقر عمل اھل الحدیگے على جواز ھہذہ الا جازة 
وجراز ااروایه والعمل بھا و ان خالف فيہ جماعاتے من اھل الحمدیث والفقھاء والٌ صو لیین۔ 
واعلم, ان الا جازة مم قطع النظر عن کو لها مقرولهً مع امناول اولاثانیه" انواع اوھا وھو 
ارفعھا الإ جازة ا اعینهٴ ومی عبارة عن تعیبن.ا از وا مجاز لہ وفد س ذ کرعا الڈائی ان مین 
المجازلە دون المجاز بہ کان پقول اما بخطہه او لفظه او باحدھا آچ جز تک لک او لکم چمیع 
مسموعاتی او سس وباتی وما اشبہ ذلکک وہو ابضا قہلہ المھور روایە“ و عملا" الا أن اخلاف 
فی ھذا وت اقوی واکثر قاله ان الصلاح و ٹی اصول السرحسی فأما اذا قال المحدث اخریق 
لکش ان تروی عنی مسمرعانی فإن ذلکٹ غیر سح باالانفای وقد لقل عن بعض اثمه" التابمپن 


)۲٤١٢(‏ ۱ إمعان النظر 
ان سائلا مأله الڑجازةۃ بہذه الصفهٌ فتعجب وقال لأصحابہ ھہذا بطلب ملی أن اچپز لہ ان 
یکذپ علیى . و بعض المتأخربن جرزوا ذلکگ عل وجہ اارمحصه اضرورة المدتمجاین ولک فی 
ھڈہ الر مخصه سد ہاب ا جھد فی الدین و فتح ہاب الکسل فلا وجھ المصہر إليہ إِلْتھی . 

وفی التحر پر لان الھسیام ومنہ ای ومن الا جازة اللجردة عق ا ناو لة إجازۃ ما صح من مسموعائی 
قیل پا لمنع والأصح الصحة التھی. ٹم ان فی ہذہ الإ جازة بجب کا قال احطبب على ا لجاز لە: 
ااتففحص مر اصرل آڑراوی مر چھة العدول والإثبات فما صح عندہ مل ذلک جاز لہ ان بحدث 
ہہ وھذہ الآڑجازة مثٹل قول الرجل و کلاتک فی جمیع ما صح عندك انه ملک لی ان تنظر 
فيہ عىل وجھ الوالة المفوضة فإن ھا وتحو ء عند الافقھاء من اھل الدبنة یح رمٹی صح 


یی 
٭ٰ جد رھ جاز لە ان بمیحدٹ 4۔ ٹم ان ہاقی لانواع ا مٰ رقہله الجمھور الاالٹام وقسم یح السادس ۔ 


علدہ ملکےہ لامؤوکل کان له التصرف فیه فکذلک_ ۂ ُی ھذہ الا جازة اامطلمَۃ متی صح عنلہ ے 


و سیشیر اامصنیتفتف فی متنھ و شرحہ ال ارپعةہ ماھا و ےن ٹل ڈر ھنالکے ما بتعلقی اھذة الار م4 ۔ 
ٹم ذ کر القسمین الیاقوبٹ . ۱ 

۔(وکذا اشرطرا الاذن فی الوجادة ھی مصدر مولد اوجد بجد غیر مسموع من العرب 
العر باء انشاءمنالمولدبن فی تفر إفھم بی مصاثر وچں ال مبیز )ء۵ المعائی المختلفة کرجد االضااة 
وچدا ٹا و مطلو 2 وجردا فوادوا ھذا المصد. الع اص بھڈا المعئی المصط( رو می ان ژجد 
احادیث بخط تعرف کالبہ فنقول وچدت بخط فلان ) ار قرأت بخط فلان ار غ کتاہہ خط 

٠ 2 :‏ و ! )( رات إ ٥‏ ۱ 
فلان حدلا وسوفق الإ سناد وا من او بخط فلان عل فلا وئذ کر الراقہن ومذا الڈی علمہ العمل 
قدیم و حاٹا رر ھن باب ال قطمع وا لمرسل بر ان اخل شوبا من الانصال مقوله وچدٹ 
بخط فلان واطاہ آوم مم رز والاعتماد عی ا لوط واشرطرا الہنة علىی اکا ب بروبتہ وھو 
یکنب ڈالک او پالشڈپادة علےہ له خوعاء للا ےتپاء ھ ین ا طے وط )کی غ لا پةەمیز احد الہکانمہن عل 
الإ محر. ٤ل ١‏ نالصلاح لہ غیر س‌غی اغدر ة الاپسں ر إٰذا رجدتے(١)‏ 20) فی الف شخص واپس 
بخطہ ولک ان تمُول ذکر فلان او قال للا ا وأ ےب نا زلاءے 1 ذ کر فلام وڑھذا من م لم باعل 
شو ! مك ال نال ورھذا کڑه اذا ون پازه مل ۱ کور ار کتارہ نإِن مٰ بکن کذڈاک ڈاہقل 


بلغنی من فلان او و ڈلک۔ مم 'ن جا۶ءُ مم پ سن سی[ را یی ت مر رون ل٭ ےط الشیخ 


(ر) من ھذا الی قولہ ہلغنی عن فلان کل من کلام الحائظ ابر ان ال-,لح لکن الحافظ اوردہ بصیفةالغائب 
والعلاىة اتی پصیعٌة الخطاب. راجع 023-2 لاحا ظط َ الام صہ ہب َ ۰۰- العدینڈالہ:و پور 


إ[معان الاظر کرنڑھ 


پلفؤظ عل و غرھا کمَال اذ کر روابة بھز عن ریہ علق جدہ فی قہل مل سز و کلذا قال 
شعبة فی روایة ای طادة ت0 انم ت0 جاہر و صالح جوزہ و غیرہ لی روابة مرو 0 شعیب <ن 
یہ عن جدہ نإن شعیب نْ عغعد ن عبل الله بن عمروؤو ر27 الماص مٰ رسعغ غالب حل بلہ مكٰ 
مبحدہ انم وجد کتاہہ فحدٹ ک۹ و کذا ال ان ا لمدپنی فی روایة واەل بن داؤد عن ولدہ اکر 
مل ان دہاس رضی ال۵ تعا می عٹھے سو ی ار بعة احادیٹ والباقی کناپ والڈی عليہ الےمھور سو 
۳ئ لفاظ و الما الجائز فیھا ان بقول ورجدت بخط فلان کِلذا او فرأت بخط فلان کذا او 
حوو, لم الہ لا بشۂرط المعاصرة فی الاوجادة وتکول فیا لا بدارکەه اصلاف 

(ولا پسوغ فپە) ای الوچادة اطلاق أخبرئی (ہمجرد ذلک) ای ما ذکرمن الو چادة اءا 
لو قہد کآخبرنی فیسما قرأت بخطہ او بقراءنی بخطہ وتوہ لم پکن ےل علاف کذا فی بعض 
الەواشی ( الإ إذا کان لہ مہ اذن ہار وایڈ عنه و اطلق قوم ڈذلک ) ای اخہرنی و حرہ, قال ان 
المدپتی حدلنا اہوالولہد الطیالسی حن ڈنا صاجب لنا ملغ اعل ااری ور بقل لہ ا برمس قال قدم 
علینا مد ت3 اسحق ہکان کدڑدا عنل اآسحی ت0 راشد فقدم علمنا اسحیىی فجعل بفول انا الرھری 
قال فقلے لە ابن لقہتە قال م القه مررت ہہت | لُمّدس فو جدت کتاہا لہ لکن روی عق اسحئىی 
فٌرااارھا فلا ول صلہ ‏ عل امرف اق رق اک ارس ماس لن 
خیرا فإله من أُھل البیت. قال ا اصنف رحعە الله ورھذا بدل عنی انە لقی الزڑھری ( فغلطوا) 
)تشد بد اللام ای سہوا ا سی الغلط ,. ال ان الصلاح و‌ چازف بعض یم أطالی ز2 ودڑنا وآغیرنا 
4امکر ڈلک على فاعله (و کذا) المنر طرا الاذ تن فی ( الوصیة ہالکتاب سی الہ وس ارت 
او العشدید (عند موله او سفر٥)‏ !فا اه بااہری ( اشخص معین لہ ا بأصواء) ای من 
کب الحدرث ( نقد قال قوم مل اعم ا منقدمین یجوز لە ان پروی الک الأاصول ۶ہ )مجرد 
اھذ الرصة ) لان پی داع لہ لوعا من الذن و ھہھا من الەرض وا اداواة, 

خی ان !ہا قلابة عبداللہ لن بزبد الحری البصری احد الأعلام من ااتابعین اوصی عند 
موله وھو بالشام اذ ھرب البها لم اریں القضاء ہکنہہ ای المیذہ* ابرب السختیافی ان کان حیا 
رالآأ ذانحر ق ونفلث و صرہة وجی' رااكکوی الو ضصی 27 +نٰ الام لاہپرب أٍ مو صی لہ راک 
واعطی وس گرابھا ×ضشء4 شر در ہما ام ان 21 ھا ھٗ وورز ےہ ال٤حودیٹے‏ ہلک :أجازہ 


و بقال ان اپرپی قَل تم ڑڈلک الاکٹئی یر 0 ٰ پک سا نڑھا ہلڈلک استفتی ان سیر بن فی 


‌ نکی 1 ما۵ اھ 


الفحد ہٹ مھا ر بدل لڈلک ان ان سبرین ورد مہً٭ کراھة اار وایة من الصحف الئی لیست 


مسموھ4 فقال ان عون فلت ما نول ۳ فی رجل پوجل الکەاب رہہ او ے2 نظر فٍ ه٤ًَٔٴْ۶‏ قڈال ل٦‏ کی وس د۹ 


٣ن‏ رم4 

١وای‏ ڈلک) ای جراز الروابڈ ہالوصیة ا اجردة ( ا ممھور) مال الحطیب لا فرق 
امن او صبة ٠‏ و ارتباعھا بعد موتهہ فی عدم جواز الر وابة الا علی سبیل الوجادة قال و علی ڈلکػکف 
ادرکنا کانة اھل الم و نعقب ا لمصاف تبعھا لان الیالدم حمل الروابة ہالو صیة على الوجادة 
قال و هو غلط ظاھر اذا لروابۃ بالوجادة لم بختلف فی بطلانھا بخلاف الرصیة وھی على ھذا 
ارنع سرتمة من الوجادة ہلا خلاف واستشکله السخاوی ہالە قد عمل پا! جا ودة جماعة مررالتقدمین 
(الا ان کان لہ مغہ اچازة و کذا اشرطوا اللإذ ن ہالر وایۃ می الإ علام وہو ان بعلىم الشہخاحد 
الطلہۂ ہاننی اروی الکعاب الفلانی عن فلان فإن کان لە ) ای الطالب (عنه) ای مق الشیمخ 
(اجاز) اعتبر) اعتبر ڈلک الا عاذ م زروالانلا صرة ہذلک ) ایالاإ علام. اعثاف فی چواز الر واوۃ 
ہمجرد الا علام فچوز الروایةۃ بپہ کٹثپر مسق المحدثین الفقھاوء والاصو لبین منھم اہن چریسج 
عبدالملکے: ن عبدالعز بز فان ان انی اازفاد على ماحکی عنه الواقدی قال شھدت ان چربج 
جاء الی ہشام ان عروة فقال ااصحیفۂ التی اعطابتھا فلانا حدبٹکس قال لعم قال الواقدی معت 
ان چربج بقول بعد حدشا ہشام و ملھم عبداللہ ئن عمر العمری واازھری و عبدالملکے ن 
حبہب مق المالکیۃ وان الصہباغ والصحیح انا لا بجرز ااررایة الا ہمجرد الاعلام و بھ قطع 
الشافعیة و اختارہ ١ا‏ احققون لأئه قد بک ن سماعہ ولا باذن فی الروابة ُللل بعرفہ ( کالإجازۃ 
العامة) ای کعدم اعتبار الإ جازة العامۂ (فی ١‏ اجاز ل. لا) ای لوس عدم اعتہار اللا چازة ااعامة 
( فی ا لجاز ) مع لعیہن المجاز اہ ھی القسم الٹانی مرن الإ جازۃ الھی ڈکرنا فیسما قبلہ و ھی 
معترة عند الحموّور, والاجازة العاءة فی المجاز لہ سسواء عبن المجاز پہ او اطلق. وھی المقسم 
الثال من الفسام الشمالیةۃ واختلف فیھا فال ا ی ل ےواز مطلقا الخطرب وابن مندة وجماعة و 
رص جواز التعمیم پالموجر د۵ الماضی اہو الطہب طاھر الطمر ی وعال ان الصلاح ای الإ بطال و 
قال مٰ 7 مٰ لمع عرن احد من بقتدی بھ الہ استعمل ہذہ الإجازة فروی ببپا ولاعل ااشرذءۂة 
المسنامحرة الذہن سوغوھا والڑجازۃ فی اصلھا ضاءتن و نزداد بپھل' اادرسع والاسٹرسال ضعفا 
کثہرا لا یابغی احتمالہ انٹھی .)١(‏ کان بقول اجرث جج موم المسلمیں او لم در ك حیائی أو ہل 


|| راجع علوم الحدیث لاحافظ ابن الصلاح صے۳ّ۱ نشر النەٹکائی پالم ینة المٹورة والتحطھطق السا یل‎ (١) 
ھذا َ اوردہ ا(حافظ ابن ااضاج وہدل عبارتہ ود و القاضی العلاة ااشارح. اہو سعید ا‎ 


!معاتث النظر /. ڑت3, ٦‏ 


الاقلیم افلانی أو لآھل الہادۃ الفلالیة رھر) ای الخپر (افرب ای ١ھ‏ حة اقرب الانغدار) ای 
| اتعمہم الڈی معہ وصف حصر اقرب الپی الےواز ند ٹرزی الإچازة آلەاەة ما ارمر ٭٭ه؛ ود 
حصر لا ان ااصلاح ال ال اافاضہی ەرافر لس اسب پر ەو رری چواز الاچا؟: 
الحاصة اختلافا فی جرازہ لا حصارہ باارصف فھو كةواه لأاولاد فلان ار اخوتہ ر و کذا الإجازة) 
ای لا تعتبر (للہجھول ) او ہا اجھول تحو اچزث اک :اض ہس و اتی ( کن یقول گروما او ٭ھءلا) 
قال ااتامیذ نقدم ان ١‏ ابھم مل یسم .0 .3 پتدرز ااٹھی نالارل کا بقرول ابزت 
حمد بن خالد الدداہٹھ ورھ:اك چ ۔ماعة ‏ ث ەرکه لی فذاالاەمم 17 یم ا اراد م4 رڈر باهَ اما اذا ٭لاار اد 
منه إقر بنڈ ان قرل اجزت احمد ن خالد 7 ہلىی 7 غورد الد ثقی مثلا بحیٹ لا پائہس نقال 
اجزت لمحمد ا خالد ااظاھر صحنة ھہذھ الإ جازة و ان الوب خرج ھعلى اامسؤل عنه کذا 
قال العراقی وادانی کأن بقرل اجزت لاصة من الناس ثم ان الإ جازة لل٭جھول او الجھول ھی 
القسم اارابم وق الا قدام اشائبة الڑجازۃۂ (ر کذا الاجازۃ) ای لا تعتر ) لاءعدوم کان پقرل 
اجزت رق سیولد آفاان )ال ان الصلاح ہواام حرح الذی لا پابغی غیرہ لان الإ جازۃ لی حکم 
الإ خہار فُکما لا پصح الا خہار لعِدَرَم لاتصدح الاچازۃ.(١)‏ 

(وقد قیل) والقائل ابربکر من اہو داؤد ااسجستانی(٢)‏ و ابو عہداللہ ان مندة(انٴعطفہ على 
مرچود صح کأن بقول اجزت لک و ای سرولد لک) وکقولہ اجزش لفلان واولدہ و 
عقہہ ما تناسلوا قال النوری وغیرہ الأاقرب الجواز وقد ہہ بالوقف صلی العدوم اذ قد یغتفر 
الما مالا یغتفر استمًلالا ( والاقرب عدم الصہة ایفضا) ولعل وجهه ما ذکرہ ان الصلاح “۰ن 
ان الإ چازة فی حکم الإ خیار سواء عطاف ع لی موجرد ام لا ٹم ان الإ چازة للمعدوم و هی القسم 
امس ٭ی الافسام الشمانیة, 


- سس سس‎ ١۳... 


0۲( قلت ٠‏ زمں عبارته ھکذاء و ذڈلک ی۔ میوتے ااذي لا یٹبني ثرہ آن الاجازة ي حکم الاخہار 
جملة بالەجاز علی ا قدمثاہ فی بین صحة اصل الاجازةٴ فکم' لا یصح الخ وکتب بعد ھذا: ولو 
قدرنا أن اجار اذن نلا یصح ایضا ذڈلک للمعدوم کما لا یصح الاذن فی باب الوکالة للمعدوم۔ 
راجم علوم الحدیث ص ۱۴۱۔ 

(٢)‏ قال الحافظ العراقي تحت النوع السادس ہے ن انسواع الاجازة الاجازة للمعدوم: و سد فعله ابوبکر 
عبد الاه بر ن أبی داود السجستاتی وتقد سثئل الاجازت فقال: قد اجزت لک ولاٴولادک واحبّلالحبلة ۔ 
یعني الذین لم یولدوا - زاجم شرح الالفیة للناظم الەراقي چ ہ ص ہے الطبعة :الاولی ہمصرے 
اپ م اوت2 السندي . 


٢٢۲ا‏ (معاؤ اانھ 


(روکذا) ای لا یعڈمر (الاجازةۃ اہوچود ار معدوم علقگ ہمذیة الخیر کأن بقرل از 
لکں) او لمی سرولد لک ( ان شاء لان او اجزت لم شاء فلاز) مثل بالمثالہن اشارة ال ی ان التعارق 
٤‏ الغیر لا بشثرط ان بکون بصیفة اانعارق بل بکفی وچود ہەناہ (الاان بفرل آج لگ 

ى اسلة الا ان بقول وم ؤداھم| واحد زان فثث ) الاصثثتاء منقطم لأنہ ابس تعلہقا بمشمة 
ًََ ہل ہەشیة الەجاز ہ. ثم ان التعارق ؛٭شمہٴ الەجاز لە عل قسمین احدھم| ان پکون المجاز لە 
ص اللی عاق الا جازة ہمشدنه ما بنا وھسو ااذی اماادادااءفظ ر ال فور آابها اجاواز ەلیى ەما 
امختارہ العراقی والهصنف والٹانی ان بکون ذالک ال جاز لە م٭بھما کان پقول مر شاء ان اجبز 
لہ اواجزثت لمی شاء وھذا غیر جائز عل اامخنار کالمعای ہمشيہٴ اغیر مطلقا وجوز القاضی 
2 2 یعلی انخطوبی و او اڈالان محمد ان عبداللہ س0 کابھسما وقد تبین ہنا القسمالسادس 


) 2 ای ما 7 مل عدم اعتپار الإ جازات 2ھ (علىی لن 
وقد چوز الروایة فی جمیع ذالک سوی المجھول ما م بتھین ا اراد منہ ا حطبب ) فاعل جوز 
و( حکاہ) الخطبب (عی جساعة مس مشالخہ(١)‏ و استعمل الاچازة المعدوم مق القدماء اہو ہکر ی 
ای داؤد و اہو عہداللہ بن مندة ) بفتح مہم و سکو ٹث زنوٹ ( واستعمل ا لعلقة منھم ایضا اہو ہپکر 
ای محخزثمة) افتح مەجمة وسکون تحبة وفتح مثائة (ورروی بالإچازۃ العامة جممع کثیر 
چمعہم بعض الحفاظ فی کنا و رتجہم صلی حروف ا ا ہجم) ای رتہب على حروف التھجی 
(لکثرٹھم وکل ذلک کا,قال ان الع لاح :وسم غیر ص ضی لان الاجازۃ احاصة العبنة مختلف 
فی مضتهھا اختلافا قوبيا عند القد مساء و ان کان ال٭مل ۱ اسر صلی اعتہارھا عند ا اتاخر بن ھی 


ٹی جمیع ذڈلک 


دون ااسماع بالوتفاؤ) فی الانمائی نظر نات نقی من مملد و تبعہ اہلہ و حفیدہ ان عبداارحمن 
قالوا ھم| سواء و قال اہو ہبکر ین خزہمهٴ الا چازۃ واناواہ عندی مواء فی سرع الا ان قول 
آئی ن لد وم تبعہ علىی ا مالغ وفرل ابی اکر گ خحزبمەٴ علی اامشہیہ ااہلیغ ای کااسماع ( لگہیف 
اذا حصل آبھا). ای فی الاچازۃ .ت ١ذ‏ کو رفانھا نزداد ضعفا لکنھا فی الجحمله) 
ای رات کالنت غیر معئبر کالاجازۃ اآعامهًَ 


)0 کیا سرع يہ الحافظ ابن الصلاح حیث یقول: ص0۵ (الخطیب) الہ سسع آیا یعلي بن الفراء الحنبلی 


و آپا الفضل بن عمروس المالکي بجیزان ڈلک. واجع علوم الحدیث _ ۰ك طبع النەتکائی ۔ 
ابو جمعید السندی . 


سیپس سے 


اامجاز اھ و کلاجاز 7 لامجھول ( ہر "ن ابراد 


ا لدیث مسفلن لی ھا سفقط مس اسصنادہ ثیء ۰ طافا نذ کر الحاٴص و ارید إلعام والراد اٹھا خہر 
مل آیراد احدیثے ممفلا ان لوا ی الا چارات ااخبر ا اعتبرة ون برا دہ رسلا او مناطعا ان لم ندال 
واللہ اعل. 

وقد چاء او ان ااقس ین الباقوین الین لم بذدکرہم| ا ام اف ەل الا قسام اشمانبة الڑجازۃ 
انڈو ل ااسایع الاذان ہا مرسما؟ واھ جک اطالانہ و شر معاصدری صرض قد ادطی الاجازۃة 
کذاکٹث اي سآلہ التاسء الا جازة پما اجرز اشرخہ خاصة كأن پقرل ازثی لک ما ارز سی رعا 
ایح لی روایتہ زا نقبل الە لا بج لاد :الإ جازة ضفعرفة او یف مڈھا بإجصماع اجازارن 
والصدحیح الڈی عايه ال٭ل الاعثہاد عليه, 

ثم ال اقسام التحدل ونلاخط لیے لی ما ذکرہ ان تھلاے )١(‏ و مد آبەه “اع لاظ 
الشیخ والقراءعة عايه والآجازۃ وا اناواة وا کاپ واعلام اشرے واارھيٴٴ پالکتاب واارجادة 
وا اصناف جعل امدایغ الأداہ اي عراب چعل الرتب“ ال لی منھا ااقسم ال دل مر اآسام 
التحەل وھو “اع ااظ ایخ وذکر لہ افظمز 7ث و حدثلی وچعل لاةہ حم الڈائی مرن اقسامالتحەل 
و ھہوااقراءة علبہ اث سرااب احدھا ان پکون اآراوی قاریا عاربہ و 7 له اففلین اخبرنی و 

و قرأت عليه الثانی ان کون سامعا ای بقرأ علبہ وجعل لہ لفظابن قریٗ ہبہ و الا اسمع منہ 
و آخیر نا بصیفهٴ ا لجمع الثااث أن یکو ن دالا ەلی القراءة مع احتمال غیرہ کالاجازۃ ورچعل لہ اظاة 

انہانی و جعل ار ي ا‌اليهٴ مله مسا پکو ن ععمل و لل-ء ہن الذ کو رین للتحمل مسم اح :2 
ما دواھس| احتمالا مرشوھا وجعل کہلہ اآعرب" لفظه عق وقال ر ۓرھا وچعل المرلبه" 
الحامسة (لقسم اارایع مٰٰ اآسام التحمل و ہو (! ممذاولة ة والمر آپة السادسة و ااسابعة لاقسم الٹالٹ من 
اقسام ت وھمو ال چازۃ 7 بیدخل الا قسام الاریعة الباقیة فی صرآلبة من المراتب الاشاليهٌَ الا 
اله ذ کر فی الممن عدم المرۃ الباقہہ فی ساتربهَ می المرااب ااڈہالرہ 7-27 ذکر فی المئن عدم 
اہر )اللہ الاخیرۃ منھا وھی إعلام الشیخ والو صيهة پالکتاپ والوجادة ہدون ال چازۃ و اعله 
لاجل ہذا م پچعل الصیغ الداله علیھا داخله فی سرانب الصیسغ واماالمعالبہ وھی القسما اس 
من اقسام التحمل فل بذ کرھا المصنف فی المئن ان المکاليّ الثی ھی محاءسص اقسام ااتحمل غبر 
الاچازۃ المکەو پت بھا الہذکورة فی الممّن لأن الا جازۃ المکتوبپ بها عبارةۃ ص ان پکرن 


() ان شثت التفصیل فراجع التدمة ( علوم الحدیث ) لاحائظ ابن صلاح ص ١۳۴‏ الطبع المذکور . 


۲۲۸( (محات التھ, 


الاچارۃ مک ہٴ لاالمروی. والمکاپٴ ان بکون الہرری مکتو ۶٠‏ لعم مجتمعان فیسما إٰذا کان کثارہٴ 
ا روی مقروة مجع کھاظة ؛لا جازة وقد اشار ا اصنف ا ی ھذا القسم فی الشرح اقرله بخلاف 
| میقدمین الخ ٹی حل قِ لِ ان وا امکانیة فی الأجازۃ |مکنو پ بھا و‌ اقُوله و‌ چلح - اعتبرھا 
ا لی مناولتہ آپاہ پتھرم مقام ارسالہ پالکہقاب من ہلد اپی ہلد وقد ذہھب الی صحة ااروایة بالکتامۃ 
الەجر دة جماعة می الأائمذ الخ فی حل قول المین واشرطوا فی ص٭ٴ المناولهَ الخ و المکالرۃ سب یہ" 
اشار اليه المصنف ؛پقوله وقد ذہب ال یىی حح٭ٴ الروایہٴ بالکتاپهٴ المجردة چااعهٴ مل الائمهَ 
ال آخحرہ. 

رم الرواة ان انلفقفقت ا ماعءھم و (سراء آباءەم فصاعدا) کأجدادھم و اجداد اچدادھم 
(واععلف اشخاصهم ) المراد ہاار واۃ جاس اآراو ی وھر اذا تکرر فی اسنادین مم اثفائی الاسم و‌ 
اشخاصهم مثال ما ائفقی اسماعءھم را ماء آہائھم الحاہل بن احمد فإنه اشَرك ف_ہ سته رچال 
1 تقدم فی المھمل ومثال ما اتفق اماءھم و ا ماء آباثھم واچدادەم احمد رٰ چعھر ن حمدان 
فإله اھترك نیہ آر بعا کا تقدم می الہحث المذ کور ( سواء انفیق فی ذلک ال نان منھم ام اکثر 
وکذلکٹ اذا انف اثنان (صاعدا فی الکنپه) کا تقدم فی ضمن ا ماء النخلبل فان أا سعبد: 
کنیة للخلپہل الرابع والحامس تھا تقدم فی بحث الھمل ( والنسمة) کا تقدم فی ضم ا ماء ا ایل 
اہضا و ازفاقی البصری للخْلہلبنٴ و مثال ا لحم ایٹھے| اہو عمزاف ا جھونی فتح الحہم و سکرن الواو 
ٹم لو ن احدھم| عہدالہلک ت حہیب؛ اأتا می والٹائی +وسی ت سھل ااپصر ی. و مر اقسامہ ان 
پتفقی الوٴسم 7 وب فی ااآسند ذکر الاسم و ط میا اد“ من غہر ذ کر الیہ وکذڈلکیک 1 بتفیق 
ای الملفى من وچھہ وھر اللفظ واامفخرق من وچه وھو المعنی المراھ 

) و فالد٥‏ معر ت4 ختشرة ان یفا اش خھ ان لٹا واحد) ای ازالة وف ھذا ااظان (واقد 
صنف فيه ) ای فی ہذا النوع ( ا حطیب:کتاہا ماء الموضح لأوھام ا مع والئفربیق حافلا) ای 
ےَايَسا (وقد للوصے:ہ وزدٹگ علہہ شیئا کٹبرا و‌ ھذا غعکس ما تقدم من النوع المسمی ہااھمل ( 
ای فی بہات سہب الطہن ران مٰ سم مھملا ای اذ کور بلعو ث متعدد٤‏ می غہر آمیڑز لم ص 
قر بہا می قو لە فباختصاص٭ بأحدھمما پتربہن الھمل فإنه عین مھذا لاعکےہ (لأنہ پبخشی لم أن بفانی 
الواحد الِنمنْ روھذا بخشی منه أن بظ الاظٹنان واحداٌ. 


مہإان النظر )٤٤٢۹(‏ 


(وان الففت الإأمماء ) أی أماء الرواۃ مطلقتًا شاملا الا باء والأچداد و کذا الا٘لقاب 
والکنی والاألساب ( خطا واختلفث لفظا ) سواء کان مہچم ا لاختلاف النقط اوالشکل (فھو) 
ای ھذا النوع (ااؤتالف وا لختلف) ای ھذا المسمی بہذا الاسم فإله مؤللف بإعتبار اط و 
مختلف پاإھثبار النطق (و معرفنہ ەں مھسمات ہذا الفن حتی ال ع لی ٹن ا لمدبنی اشد اانصد حرف 
ما رقع فی الأسماء و وجھہ بعضھم باله شیء لا بدخلہ القیاس ولا قبله شیء بدل علیہ ولا بعد 
لا لخلہص عنہ ا العقل بخلاف النصحیف الذی بوجد فی منز الحدیث فإ لاقباس مدملا ویہ 
وقد پئنہہ علبہ پالسابق وا الاحق ( وقد صنف فپه) ای ا اؤنلف واامختاف ( ابو احمد العسکری 
لکن ) لا استقلالا ہل ( اضالہ ا ی کتاپ التصحر,ف ٭) المذ کور فبه تصحیف المثون والاُأسماء 
لا الآغیر فقط (ٹم آفرد ۵) او لصحیف الاسماء ( پإالتالیف عہدالغنی بن سەید ذفجمع فی کناہین 
کتاب فی مشئیة ال سراء و کتاب فی مشتبه النسبۂ وجمعہ شبٌہ) ای شیسخ عبدالخنی (الدار قطنی فی 
ڈذلک ای فی ھذا الدوع (کتاہا حافاق) ان کان چمعہ بعد تاایف تلمیذہ عہدالغنی فو جەالناخیر ظاہھر 
و إن کان قہله فەاحبرہ ذاخبر ما عطف عليهہ وہو قوله (زئم جمع الخحطرب ذیلا” ٹم جمم المرع 
ای چمیم ھا ذکر ەق الذبل وما قبله ( اہو نصر ن ماکولا فی کتابہ الاکمال عق اایف عبدالغلی 
(واستندركع) ای اہو نصر بن ماکولآ (علیھم علىی جمع می ذکر فی کتاب آخحر چمع فيہ اوعامھم 
و یہٹھا و کتابہ ھذا مق اچمع ما جمع فی ذڈلک وھو عمدة کل محدث بعدہ وقد استدرك عليهہ) 
ای علىی الی نصر ( اہوپکر ؛ى لقطذ) قد س ما بتعلق مہ فی اول الکناب (ھا فائہ ) ای أئی ماذات 
ابا نصر (و مجدد) لی وائی ہما نجدد بعدہ ( من الا سحاء فی مجلد ضخم ٹم ذیل علميه) 
ای على مستدرك انی پکر (متصور بن سلیم) پففح السین ( فی جلد لطیف و کذلکٹ ) و فی 
اسخة صہحة رکذا (اہو حامد ان الصاہو نی وچمع الذھہی فی ڈلک اللوع حووصرا ا جدا اعتمد فبہ 
عل ااضروط الف فکر فيه الخلط والتصجحیف ) من النساخغ بعدہ ( ا لیا 7 او ضوع الکناب و قد پسر 
الله پئو ضبح٭ ) ای پتوضیح کتاب الذہبی (پکناب سمبتہ تبصبر ا ٹہ پتحریر ا یہ وہو مجلد 
واحد و ضہطنہ بالحروف على الطریقة ا خحرضوة) وہو ان پکەوب ممثلا با حاء ا لھملة او باحاء 
المعجمة ھم کتب ا حرکاث والسکنات ایضا بخلاف ضبط القلم الذی ہو غیر سرضی لالہ بجر ا ی 
الالتباس و هو أن بکعب الحاء مثلا پالنقط والحاء بدو تھا مم ا حر کات ابضا بمجرد القلم من دون 


پان فتح و ضم و کسر و سکون (وزدت عايه شیٹا کثبرا م۸ اھماہ او مم یقفک عايہ و الہ اإسلامد 
می ذڈلک . ۱ 


ر مب إمعان الاظر 


(وان ائففث خطا واطفا وامعلفت الا باء اطقا مم ائٹلاٹھا ) ای انفاق الإ پاء خطا 
محمد ن عقبل بفتحالعین و حمد بن عقیل ہف مھا الاول نیساہ,وری والٹائی فر پائی بکسر فاء وسکون 
راء و تحتیة بعدھا الف فو حدة بعدھا باء النسہة منسوپ ال ىی فر ہاب مدینة )ہلاد ارك قد یحذف الپاء 
الاوی یعنی میقال فرانی وقد پنسب البھا ہائہاتھا بعنی ہا ثبات اایاء الو لی فیقال فریای رھ 
مشھو ران (و طرقتھما متقاریق) ای پمرپ عصرھیا و سیجیء معنی الطبفة ( او ہالمکس تَأن تختالف 
الاسماء۔ اطقا و تأزلف خطا و بعفق الا پاء خطا و نطقا کشر بح بن اانعان اضم الٹرن - یم 
ن النعمان کلڈلک الأول باشین ا مەجمة وا حاء ا لمھملة و ہو ارمی یروی عی عنی کرم اللہ وچھه 
والٹافی پالسین ا لمھملة وا٣جہم‏ وہو مل شبوخ البخاری فیر) ای ما ذکر مق الاتفاق المذکور و 
عکكسه هو الٹوع الذڈی پقال لە (المتڈاہہ ) ای فی الرسم ونیبعض لسخ المئَنن عہارة زائدۂٴ بعد 
ھذا الکلام وھی (وکذا) می لوع المتشابہ ران وتع فالک ) ای ان وقع لک الالفاق کا 
فی لسخۂ خطا و اطفا ( فی الاسم و اسم الاب والاختلاف ) ا طقما لا خطا ( پالنمة) ای ٹی 
النسپۂ تھا فی نسخة انتھی ( و صنف فیہ ا حطہب کتابا جایلا سماہ تالخبص ال۔نثاہہ ٹم ذیل علہہ 
ایا ہس فاتےه اولا“ و هو کثبر الفائدة و بئرکب منە و نما قہله اواع منھا ان ےصل :الا تقفاق): 


٦ 


ہن ا ماء الرواۃ ای فی الحط والنطیق او فی ا لحملة ( والاشتباہ) ببن ماٹھا ای یکون پیٹوسا لوع 
اتفاق بحبث پشتبہ احدھم| بالآخر مع حقق الاختلاف نی الملة وعدم قق الاشتباہ فی ا! راقع 
لاحشمال الا تفاق مم الاختلاف و فی لسخة والاشتباہ فاو لام الاو (فی الاسم ) ای اسم ااراویٔ 
(واسم الاب) مثلا ان حمل الأول عل الاتفاق فی اللحط والنطق فالاتفاق بالسرة ا لی 
مسا لآابتغغر فبہ والاشتباہ بالنسپة ا پی ھا فبہ تغپیر. رق۔ال بعض اح تق ین )١(‏ ا مار بتعلن 

المصدرن لف ونشرا س تہا التھی وفیہ ان تعمیم الا ستثناء المذ کور پقوله ( ال نی حرف 
او حرفیہن اکر ہُو لہ من اعدھم| ) ای احد الا مہن من اسم الراوی و شبهه زار مٹھما) 
بقعضی کون الاثفای مالنسمة ال ی احدھ| سواء کان اسم الراوی او اسم الاب و الاشتباہ و پالنسمة 
ای الإ حر او الاشتباہ پالنسہة اپ ی ما لب الا سنثناء ای ما کان ھا بدل عليه الامثاة و لو کان 
متعلقا ہا ان رن علىی طربقی اللف والنشر ا مرئب أاتعین کہ تن الاتقاق ہا بالنسبة ا ی اسم آرا ۱ 

والاشتباہ ارہ ا ی اسم الاب (وھو) ای ھذا الترع وغل ضس لا اما ان یکون الا سا 
پالتہہر - ان علد اروف ار ءة ) الظاھ, ثابت و اماۃ اکٹسب مو ضروع٭ ائنائبہث من ۱ضاف إٔل مہ 
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(معان النظر (٢ہ۲)‏ 


( فی الجچھتین) ای فی چھتی اسم آلراو بین ( او یکول الاختلاف النغبیر مع لقصان بعض الاسما, 
عن بعض ) نی فی عدد الحروف ( فی امٹلة الأژول محمد ۱ن سنان بکسر الاسین ا مھملة ولوئين 
بہلهما الف ) رقد ضبط االانصراف وعدهه وہم ای ااسمون بہذا الام جماعة منھم العو ئی 
افتح العین و ااواو ثم القاف نزل فی العوفة بطق می عبدالقیس فنسب اایھا ( شیہخ البخاری و 
حمد ۱ن سیار بفتح الین المهعلة و تشدید الباء التحتيه و بعد الأألف راء ) قیل ان الباء مشددة 
فلیستا جۂ بہن فی العدد, قال بعضی المحقتھین(١)‏ وھوخطاء إذ الیاء اامشددة لا تعد ائنہن ,خلاف 
الہمدغمة ع ان التساوی فی عدد الرسم صادق علیہ نول الےواب ہو الڈی ذ کرہ بقوله مع ۵۱ 


التساری الخ ۂ لی عدد اار سم و أما ال٣جواب‏ الول فغرہة ارہ لاہد من ہبان الفر ق بن الباءالمشددة 


والدغمة وعل تقدر تام الفرق لاہد مق ببان إحدبھسا| لا تعد إل لین والڈالیة تعد و کلاھم| 
غمیر طامفریت (وھم) ای المسمون بپەہ (ابضا جماعۂة ملھم البمای ) افتح أوله ماسوب إل ہمامۂ 
(شیخ عمر ن بونس و مٹھا) ای وم أثلة الأول ( محمد بن حنین ہضم الحاء المھملة و 
فتت الأڈولی مفتوح بتھا با تح تب قارمی بر وی عن ان عہاس ر ضی اللہ تعالی عنھما ر غیرہ 
حمد ان جہبر پا٣حیم‏ ای الضمومه (یعدھا یاء موحدق) لی مفتوحهآ و آحر رام وہو مد 
1 چببرن مطعم تابعی مشھور ایضا. و مل ذاکك معرف بن واصل یضم ٣م‏ و اشدید راء 
1یج (کوفی مشہور و مطرف بن واصل بالطاء بدل العین شیخ آخر بروی عند اہو حذبفة 
النھد ی) بفتح النون و سکون امام (ومنہ ایضا احمد ن الحسبن صاحب ابراہیم بن سعد و 
آحرون ) ای السمون باحمد 1 حسین صاحب ابراھیم و آخحرون (واحمد 7 حسین مثله ) 
ای مثل احمد بن ا۔لاسہن ( لک 7و اأمیم باء تحتالیة و ھو شیخ بخاری) 07 ضنہ 
عہدالله 7 حمد اابیکندی) ہکسر اارحدة و سکون الژثناة التحترة سم کاف مفتورحة ولون 
ساکنة بعدھا دال (روھن فلک) ای القسم الاول (حفص بن میسر8) پفتح مہم و سکون 
تحترة و فتح سین مھملة ؛ راء بپعدھا ہاء (شیخ مشھور من طہقهٌ مالک و جعفر بن میسرة شرخ 
لعبدالل بن موسی الکرفی الأول با حاء ا اهمله) ای اافتوحهٗ والفاء الساکه (وبعدھا صاد 


میما واٹائی الوم والین ا اهھمله پعدھا فاء ثم راء) فيه ان عدد جعفر زائد عللىل عدد حغص 
فالص راب اله من امٹلف:ٴ القسم الڑابی تما صرح ااسخاری فی شر سح الالفیهً الا انْ بقّال ان صررۃ 


٠ )‏ 7- اد مله ال شارح القاري. راجم شرحهے ے٢۲‏ طبع ترکیاے 


ھچنگکھ إمماك النظر 


الصاد فی الحخط صورة الحروین 4۔کأن ا اصنف اظر إل ان عدد الحروف واحد فی صورۃة الط 
فعدہ من القسم الاول . 
( ومن أمثاة الثانی عبداللہ من زید جماعة, مٹھم ی الصحابة صاحب الّذان) ای رأی کہفرة 
الأذان فی ا لام و ڈذکرہ صل اللہ علیہ وسلم فقررہ (زواسم جبدہ عہدہ ره وراوی حدبث 
الو ضوء) واسم جدہ ثعلپه“ً وفی اسخضة سخرحۂ عاصم ( وھما الصاربان و عبداللہ ئن بزید 
پزبادة یا تحتیة مفتوحة) فی اول الاسم الاپ واازای ( والزای مکسورۃ وہم جماعة منھم ٹی 
الصحامة ا حطمی) پفتح الام اللعجمة و مہم لس لخطم بط می الاو س صحابی شھد الحدور" 
رھران سہعہٴ عشرسنه کذا ثال صاحب ااشکوة فی ا ماء ربالہ و فی الا صاپهہَ شھد بیع ةاار ضوان 
و صغبر و قال ابوحائم رری عئ النہی مایا وھو صغیر ( پکلی ) )التشدید والدڈفہٹ ( ابا موسی 
و حدبلہ فی الصحریحین ( منھم الفاری) الدفخفیت لقول النہی ا عقب قراعلہ لد ذ کری آره" 
کنے اسیتھا ھا سیجی او پالتشدید منسوب ال ی قارۃ 'ہہلهٴ کما قال بعض المار ذعنْ(١)‏ و بمعض الاحتقین 
۱ ا“ ذکر فی حدیث عائدہَ رضی اللہ تعا لی عنھا (و قد زعم بعفھم الە ) الفاری() الحطمی ) کذا 
قال بعض المحققین (وفیہ لظر) ذ کر القلمہذ ان ا لصا رحم اللہ قال فی تقربر ہذا ٹمسک 
می زعم ان الفاری ہو الطمی بأن القاری کا۵ صغیرا فی زمن النبی بَٹ ذکی ‏ یکون مذ کو را 
ورجھ النظر الە لو کان صغیرا لم ھکر فی حدیثف عائدہ" رض ال تەا لی عٹھا فی الصحیح ورھو 
ا الۃنی کیا ؤ مم صوت قاری فقال صرث مل ھذا فالوا صرث عبداللہ بن بزید الألصداری 
فقال رحمہ ال لمّد ذ کر ی آیہ" گنت ا(سیٹھا الٹھی مم تفار ت ہی نل ا حد ہٹ فائی لقلته پاللفظ 
الڈی ذ کرە ال صۂت فی الإإٴصا)ة ولا پخفی ان لفظة اکیٹت بکون مذ کو را لا معنی لہ فی الامسمک 
اذا لطلوبپ کون الفاری ہو ال لحطمی لا کولہ غیر مذ کور ۂ نی حدیۓے عائشة رضو اللہ تحا لی عنھا 
کان یٹہغی ترک ہذہ اللفظة حتی کون حاصل التمسک ان الفاری لما کان صغیرا بجوز ان بکون ٴ 
الخطمی الذی هو صغیر ایضا و حاصل الاصُراض الہ لیس )صغیر فھر غبر الخطمی لأنہ صغبر لکن 
مہنی ھذا التمسک والنظر کلیھما عل کو ن السحخطمی صغیرا فی حیاة النہی سن ما نملداہ عن الا صامۃ 
واما على تقدبر کوله شھد الحدیںیبہ وہو ابن مہم عشرة سنہ کا لفلناہ عن ا ماء ار جال 


لصاحب الکوة نجراز کون الفاری ھو ال٭طمی تت2 بل حاحےءٴ" ال ھلٛا ١ل‏ واز, واورد: علیىی 


(١)‏ و منه الشیخ علي الغاری راجم شرحهة۔ ص ۲٣۹‏ طبع کیا 


(معان النظر ۱ (٢ہ۲)‏ 


قوله لو کانا عبھہرا لا ذکرہ فی حدہش عائدہ" رضی الله تعا ی علھا الخ الہ ل پلزم اك کو لہ 
صغبرا کولہ فی سن لا پکوٹ قاہلا لاقراءةۃ حتی بلزم عدم ذکرہ فی ا حدبے. 


(وعنھا) ای ومن امثلهٴ الٹانی ( عبداللہ بن بح بی وہم جماعهٴ وعبداللہ ن مجی بضمالئرن 
و فشح ا یم و نشدید الباء تابھی معروف یروی عن عل ی تک وچٹہ ) ن یہ اشارة ا ی ماس“ 
می ان العصرة لصررة اللحط فإن ہی بزید علىی ٭ مجی فی الرەم لا ہی عدد الجحروف ا للفوظهٴ 
(او یحصل الاتفاق فی الط والنطق لک بحصل الا ختلاف والاشتہاہ ) وفی بعض ار الا شتباہ ولاوجه 
اہ الا ان بقال الا خنلاف االنظار لی ذات الاسماء والآاشتباہ بالاضالہ ا ی می بشتئبہ عليه فأر 
لا تنو یع زلا بنافبه کون الا ختلاف ماخر فا فی الاشفباہ پبن ال مبراء اذ مقتضی الاشتہاہ ان لا پکرن 
پینھسما اتحاد می کل وجہ ( بالتقدہم والناخیر) معطوف فی امن کا اشار الہ ال صنف فی الشرح 
بتقدبر الا شتباہ علىی الاشتہاہ السابقی فإن الاغشتباہ لکون الاخعلاف ماخحوذا فیہ هھھتا سہب 
الەقدیم والتلخیر وفی السابق ہبسہب نفس ال حروف !ن کان الاخعلاف فیا سری ا حرف او الرفبن 
پالاقطة و پکوفہاتھا ان کان پا حرکاث ( اما فی الاسحن جملة ای چمیعا و بسمنی ا شتہہ ا اقلوب 
و فابدة ضبطہ الأمن مل توھم القلب) و ہڈا الاوع مھا بقم فيہ الاشتباہ فی الذھنل لا فیالحط 
و ذلک ان یکون اسم احد الرار یب کاسم انی الآنحر خطا و لفظا و اسم الآخر کاسم اىیالأول 
فینقلب على بعض !ہل ال دی تا انقلب عل البخاری تر جم مسلم بن الواید فجعلہ الواید بن 
مسلم کاو اید بن مسلم الدمشقی المشھور (او نحو ذلک کأن یقم التقدیم والتامحیر فی الأسمالواحد 
فی ؛ض حر وفه پالنسہمة إل ما یشم٭ ہہ مثال الأوال )ای التقدیم والتاخیر فی الاسمیق ۔ الاسود 
ىن بزید ویزید بن الأسود وہو ظاہر و ملہ عیدالل بن بزبک و بزبد بن عبداللہ ( ومشثال الڈائی) 
ای اتقدیم وا دا حیر فی الاسم ا(واحد ( یرب 1 سہار ) صصح سیل ان و تشدید تپ و 
آخرہ راء ( و آیوب بن پسار) پفشح حىیة وسین مھملة ففة ( الأول مدنی مشھور لس القوی) 
فحدرلہ ضعیف ( والآخر مجھول ) فحدیثہ ایضا ضعہف ہذا. ام الہ ذکر بعض العارلیی فی 
حل قمولہ و پئرکب منہ و ھا قبلہ ألواع یعنی ان ا لنشامہ سکب مس ا ولاف وا مختلف و ھا قبتہ 
أعلی ا انقق والمفترق حیث اعتبر فیہ اتفاقی ال ماء خطا واختلانھا اطذا مع اپتلاٹھا خطا فینرکب 
مٹھا فقو لە أنراع خویر مرعدا حذوف أی المتشامہ أنواع. قال ان‌الصلاح وغیرہ ہذا الدوع رکب 
مل الدو عین انذین قبلہ وہنسم| ا لنفی وا فترق وا لاوتلف وا اختلف انتھی کلام بعض العارفین و 


داەی ْ ۱ (ممان النظر 


انواع و قال فی آر جیھ إ٭ضش الہار ھن ومرو حا فاحعش پظھر لمل تامل فیہە ولیہ ةقبله واما 
لسپتہ ا ی ان الصلاح وغیرہ فا اظنہ حیحً التھی. 

اقورل ظاہر عبارة المین و إن کان مساعدا لەو چیہ بعض المحققین لکرى پجب عمل عبارتہ 
علل ما ذکرہ إ٭ض العار فی لہرارقه“ کلام ان الصلاح وغیرہ د۰ و حرالتہ عل ان ااصلاح: 
رائج4 ففی کاب ان الصلاح الو ع ا لحامس وا حمسون نوع پخرکب مل الاو عبل الذبی قبلهہ وھو 
ان روجحد الإأ:غاقف ااہل کور فی النوع الذڈی عر فناہ(١؛‏ آنها فی اسعی ا ٭خصین او کنیتھم| ال۔تی 
عرفاہھا ویوجد فی لسبھ)ا او لسہتھ۔] الاختلاف والا بتدلاف المذ کوران فی النوع الڈذی قہله او 
علی العکس من ھذا ہن بپختلف و رأزلف اماؤ ھما و ویتفق لسبتھما| او لسبھا اما او ک5نپته انتھی 
لا نفارت ببج المتشابہ و ہیں هھذہ الأنواع ا فی استشناء حرف او حرفینق او التقدیم والناخیر : 
و )ھپذالاستثناء والتقدیم والتامحیر لا پحصل لھذہ الأذواع مناسپ4 اکر پالمو ‏ ؛لف والمخعات مغ 
مناسہپة الہ:شاہہ ولا احسنقۓ القول ہل لا بج پالم رکب ھی اأمةكذاپة وٴ٭ن امراف والمخۃلات 
الا بآن پاحذ المثرکب حظا مر مغاسیة کں منھس| لا یکون لھس| فیسا پینسا و اما تر کیب المتشاپہ 
ما ذکر ہ بعض العار نیی فجلی 2ئ یخفی . 

( خاتمة) ای هذہ ا مسائل ال ژپھ حائمة بخُتم 77 مسائل الکعاب بعون ا للک اواب 
(وەنش ااھم) عندامحدٹہن ہمحر و طبقات اار واۃ و‌ ناودنہ ال مل مرن تداخل امن پالتثنیة) 
و بحتمل الحمع کا لمتفقین فی اسم وکنیڈ او جو ذلکٹ کا فی ا اتفق وا مرف ۔ 

( و إءکان الاطلاع علی تببین التدلہیس واار قرف عل حقفیمَۂ امراد مل العلدنة) ہل ہی مھ مو اة 
علیىی السماع اولا (وااطرقة) فی الاذ2 الوم اما بھون وی اصطلاجھم (جما ۳۲ اشک رکرا فی السن () 
واو تفر اس ما صرح 4 السطاری )و اَاء ا مایخ ) ای ال خول عنھم فاإما ان بکون شہوخ ھذا 
شیوخ ذلکكی او بمائڈل وبقارب شوخ شوخ ھا شہروخ ڈلک و‌ 7ت اکڑھ وا بالا شمراك فی الال 
وربا کون احد ! مشٹرکین فیہ شیخا الآحر (زوقد بکون الشخص الواحد ٭ن ۔ارقتبل بإ[عتہار بن 
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لثر الاعنکائی. 


اجع اتل ة -ایٹ- 


(ممان ائنڈر (ہہ۲) 


کائس من مالک فللہ می حبث ثبوت صحبثہ لانبی بل بعد فی طبقة العشرةۃ مثلا ومن حیث 
صغر السى بعد فی طرقة ٭ن بعدھم فی اظر ا ی الصحابة باعتہار الصحبة و بعد الس لا نی 
طبقة العشرة چعل ا ٣حمیع‏ طرقة واجدة گا صنع ان حہان وغیرہ ومن اظر إابھم باعتہار قدر زائد 
کالسبق ال ی الإسلام او شھود اشاھد الفاضلی) کبدر واحد وبیعهٗ الر ضوان (جعلھم طبقات 
وا ی ڈلک چنح ای مال صاحب الطبقات ابو عبداللہ محمد ىن سعد البغدادی و کتابہ اجمع ما 
جمع فی ذلکٹ ) ای فی ذاکك الباب من استیعاب الا صحاب ۂجعلھم محمس طرقات الاأولی البدر رون 
الثافیه مل اسام قدیم| مل ھا جر عامٹتھم انی الحبثه و شھدرا احدا ھا بعدھا الثالله من شھد 
الندق فا پعدھا الرابعه مسلمٴ الفتح وھا پحدھا حا" الصبپان والاٌٴطفال سوآء حفظ عنه 
وھم الأفثرام لاو جعاهم الحاکم اما عشر طبقہ من نقدم اسلامھم ہمک“ٴ کا خلفاء الأٔربعہٴ 
لم اعضابِ دارالندوة ٹم میاچرة الحبشہٴ ثم اصخحاب العقهه الاو ل ٹم الثاليه زرواکرھم مل 
الانصار ٹم اول المھاجرین الذین لقوہ بقبا قیل دخول المدیته ٹم أھل بدر ثم المھاچرین 
بین بدر والحدیببة ٹم اتخحاب بیع اار ضوان ٹم می ہاجر ہین ا لحدیزیہ“ وفٹح مکة کمدالد 17 ااواید 
ارضی اللہ عنه ثم مسلمة الفتح معاویة و آریہ ثم الصہہان والاأطفال اللین رارہ صلى اللہ عليہ وم لم 
ہوم الفتح وفی حجة ااوداع وغیر ھم کالسایب بن یزید و ای الطفیل۔ 


(وکڈلک مق چاء بعد الصحابٰۃ وھم التارعون می نظر الیھم باعتہار الأأخل عن بعضالصحاہٴ 
فقط جمل الجحمیع طرفة واحدة گا صنع ان حبان ایضا وم نظر ]|ارھم باعتبار اللقاء ) ای مل 
حرثية کثرلہ و قلقہ راخذھم عن الأقدمین می الصحاہ وم بعدھم ( قسمھم ا ی الط,قات کا 
فعل اہن سعد ) حیث جعاھم ٹلث طبقات. و قال الحاکم فی علوم الحدیث ھم خمسهٴ عشرطیقهٴ 
آخحرھم من لقی الس بن مالک می اھل البصرة ومن لقی عبدالل ن اوفی مل اھل الکوفهٴ 
ومن أئی السائب ان بزید می اھل ا لدینهَ والطبقه٭ الأول 7 روی عن العشرة البشرة 
پالسماع نیم و لکل منھما ای 7 الناظرین او اانظرین وچھ. 

(وەن ااھم ایضا معرفة (موالیدھم) چمع مولد او مبلاد کا زقدم پی بحٹ السقط الواضح 
(رووثباتھم) پفتح ااواو و ااذاء وااباء ففات تھا تقدم فی بح ا مذ کور وھی وما قب فردان 
مر التار بیخ اذ حقرقة الإعلام بالوقت ای ضبطء په الوفیات والوالید (لآٹ بەەراتھا بحصل 


الأَهنِ ٭ن دەری الدعی اقّاء ٭۶+م) ای )٭ض اآر واۃ ٭ن الصحامة والثابە٭ین و مل بەادھم (و ھو لی لەُس 


)۲۵٢(‏ إمعان الاظار 
الس لیس کذلک) و قد ادھ ی آرم ااروابۃ ع آوم فانار اا<قّذون ۱ ی الثاربخ ذظھر الوم زژعموا 
اار وایۂ ونھم )ہل وفاتھم ۶7 تقدم لی احثٹ ااسڈذط الواضح (روه ن الٰهم | ضا معرفة إلدالھم) 


ضم اواەہ کت ہلد و اوطانھم (و فائدلہ الام من تداخل الا“ ہن إذا انفقام) لکن افئر ا فی النسب 
7 سذ پالنسب پفتحتین و یمک ! نث پبکرن ہکسر اوه جمع لہ و یؤیدہ ما لی سخ 
ہالسبہ ای اسر:وس| ال ی ہلدبھم ا لختلفتین. 
(و) مزالمهم ابضا معرفهَ (احوهمم لعدبلا و مجر بھا) وفی سح جرحا (و چھاله لأٹالراو 

اما ان بعرف عدالتہ او بعرف فسہمہ 37 بعرف فيھ ش مق ذلک ومن اہم ڈلک بعد - 
علیى اش ا جرح معرفہٴً صرالب ا جرح لآانھم قد جرحون) من التفعہل او بنسہوت ا یی ا جرح 
وفی لسضهٗ پرحون اسکون اا حم ولنح الراء ( الشخص ہما بستلزم رد حدیثه ) ہل بستلزم 
رد بعف* او لا بسناز م شیڈا من ذلک( وقد ہپنا اسباب ذلک) ای ا لجحرح (فیس| مضی و حصر اھا 
ی الأ مہاب (فی عشرة وتقدم شرحھا مفصلا !و الغررض هنا ذکر ال افاظ الدال” فی اصطلاحوم 
علی تلک الراب ولاجرح سراتب) سەة(١)‏ على ما ذکر السخاری فی شرح ال لنة (اسوءها الوصف 
ہا دل على الرالغۂ فيهە واصرح ذلک التعہبر (بأ(ەل کا کذب الناس و کذا قولم الپه ا لانتھی فی 
الوضع وھو رکن الکذب و تحو ذلک ) 5ہع الکذب و ععدنه فہذء ا ارنۂ الُول (ئم ) بلبھا 
المرتوۂ الڈاظيۂ و هر قوطم زدجال اوروفاع او کذڈابپ لھا وان کان فا نوع مہالغۂ لاگنها دون 
التی قبلھاو) کذا بضع و بکذب فإنھ۔| دالتاتن عل ملازمة ااوضع والکذب ٹم پلپھا المر تیة الڈالاۂ 
ومی فلان بسر یق الدیرۓغ فإنھا 5ا قال ااڈمے ى اھون علے وضءہ و اختلاذہ لی الاام اذ اس ۶ة 
ا حدیثشٹ ان بکون محدث بنفرد پحدیث فیجر السدارق و یدع ال مم مرل شہیخ ذڈ(کی المحدٹ 
قال ااٰاوی لٹ او یکو ن الحدبث عرف راو فیضرلہ آراوٍ غبرہ ممن ھارکه فی سبغة انتھی 
و فلان پتھم )الکذب او بالوضع و ساقط و هالک ران اوت ومروكغ ومّروك الحداے 
و رکوہ ولا پھر 4“ ولا وءتر پکلدا ئ4 دلٴس اڈ ولس ۶ہ" او غر بزہٴ ولا عامرن وعر 
ذلک لم پلیھا الرابەہه“َ وھی فلان رد حابثہ وردوا حدی8ثہ وےردود الد ے۵ وضرے چنارو 


واہ مر وفد طرحوا حد یہ و ارم ك۹ و مطرح و‌ مطروح الحدایث و‌ الان ْ9 بک:ب ہیل ای 


--- - 


(م) قلت: فی شرح الالفیة للناظم مراتب الفاظ التجریح علی خمس مراٹتپ وجعلھا ابن ابي 


ابن الصلاح ارم مراتب وبقول اٴسمخاوی: ودعی اإضا ست الخ. 
اہو سعید السندي. 


ى حاتم و قبہعهہ 
راجع ہہ ص ۳۲۷( طبع الدعر 


إمعاث النظر ( )۲٢۷‏ 


لاح جاچا ولا اغتباراً ولا یحل کكتلٰب حدیله ولا حل لروایة عنہ ولیس پشیە ولاشیە وفلان 

ایساوی فلس ولایساوی شیٹا ونحو ڈلک وما ادرج فی هلہ امرایۃ لبس بشیە هو المععمد وان قال ا القطان 
ا ان معن اذا قال فی الراوی لیس بشی الما پربد الہ لم پرو جدبٹا کثبرا ہم ٹلی ھہذء سرثة 

خحامسة وھی فلان ضعر و منکر الحدبے او حدیلہ ملکر و لہ ما ینکر او مناکیر او مضطرب 

پالحدبث او واہ و ضعفوہ ولا بجحئج ہہ ٹم بل ہلذہ سلبة سادسة وهہی فلان فیہ مقالہ او ادئی 

مقال :ا لان ضعیت و آیہ قضعف و پنکر پعنی ماق و بعرف اخری و لیس پلک و لیس بان 

و بالقوی و لیس بحجة او لیس بعمدة او لیس بامون او لیس مہ اہل العباد و نجوہ ایس مل 

عمال اللحامل و لیس مب حبالات المحامل والحار الپەیر و کذڈلک لا یقتم بحدیثہ او لپسں بالمرضی 
و لیس بحمدولہ و لیس با حافظ او یرہ اوثق مہ و فی حدیثہ شی و جھول وفیہ جھال و لا 
ادری ما ہو او للضعەفت ما ہو یعنی لیس ببعید عن ااضھٹ و طعدرا فيه و مطمون وفیہ , فلان وازکوہ 
نون و زای طعنرا فبه و فلان سڈ الحفظ و لبن ال حدبث و فمه لین. قال .الدار قطلی اذا قلے 
فلان :لین لا پکون ساقطا مئروكک الحدیث و لک مر وحا بشیە لا بسقط ہہ جن العدالَ و لان 
اتکلموا یه و تحو ڈلک و کذا سکتوا علہ ولیہ نظر من غیر الہخاری و اما ااپخاری فھما داخلان 
عندہ فی ار تھۂ الرابعہ“ لأنه اورعہ قّل ان بحکم بکذ یہ الراوی و ہلاکہ ون رھما بل قال ان کثبر 
الھہ| -ادئی ا لنازل عند الہخاری و اور دھا۔ ۱ 


والحکم فی ا لمرائب رہم اله لا بحنج بواحد ھن اھلها ولا بسشید ولا بعر پہ و 

ا مرابئین الأخیرتپن ان یخرج حدبث اھلھا الأعتبار ھکذا قال السخاوی لی ٹر شرح اللقیت 
ولایخفی ان قولہ او لیس بثقه اوغیرلفقه ولا مامون فی ا لمرتوة الرابعة مناف بظاہرہ لعدہ ہیں 
ہماموٹ فی | مرتیة السادسهٴ الایم الا ان یکون المراد اٹ لفظة لا مامون مع لہس پثقة او غیرلقة 
مرل المرلمة الرابعة و وحدہ مل المرتوة السادسۃ لعل ھا بب لی بالامة مع رفا ولیس بهَة 
منکرا فرقی اذ عد فی ال لفبة ایس الاقة معرفا بلا عطاف ولآ مامؤن عليه منالمرتمة الرابمة والمصدف 
اشار ا پی المرنبتیے الأوات بن کا تدم ام قال اشارة ال ی المرابة السادسة بقولہ ( وا یاھ١‏ 
ای الٌلفاظ الدالا مل ۰- فوےم فان ) حلل ما فی پسعلاۃ ( این و سیب الحفظ او وہ ادئی 
مفال ٹم ) ا مار ا ی ما پبں الأولین والسادس من ! مرانب بقولہ و بین اسوہ ا مرح و امھله انب 


پ٭ بخفی او +ُم مروك او سماؤیل او رس الفاطط ار مذاکر اخدہ, ۓ ارد شش آو ام شضمٹف او 


(19۸) ۱ إمعان النظر 


لیس إقری ار فپہ عفال ) چعھل ۂ رطم مذکر الحدیپث اشد پی ا رح من نو ڈٛم فمہت اللڈی هو 
مل ا اربة الحامسة وہما بوھم آن منکر الحدیثے می ا مراتب الئی لا پخرج حدیٹھا للاعتبار و 
قال اا۔۔خاری فی رح الألفبۂ بعد ما ذکر ان مشکر ا لحدبث من ا ارثۃ الامسة وان حکمالمرتبئین 
الآخبر ثین انٗ بخرج حدیٹھما للاھتہار لکن قال السخاوی کل من قاث فیہ منکر الحدیث لاب:ج 
ہہ وی لفظ لا لحل ااروایة عنهھ و صنیع شرخنا بشعز ہالەشی علیہ حیث ة۔ال فڈوم ممروك او 
ساقط او فاحشض الغاط او منکر الحدیے اشد مق ةو٣م‏ ضعیف او لیس بالقوی او فيه مقال ولک 
بساعد کوٹھا من الائی بعدھا قول الشارح فی تخربجہ الأکبر اإحیاء و کثبرا ما ِطلقون المنکر 
علی الراوی لکولہ روی حدپٹا واجدا و نوہ تمول ااذہبی فی رجمة عبداللہ ١ن‏ معاویة اازبیری 
مى المیزان وم منکر الحدبٹ لا بعنون بپہ انأ کل ھا رو٥‏ منکر ہل اذا روی الرجل جملة و 
بعض ڈلک مناکیر فھو منکر ا لحدیث انتھی کلام السخاوی(١)‏ ثم ان العراقی ھی شرح الأٌلغوة جعل 
”صرالب ا لەرح مخحەسة و چعل | ارتبتین الاُولبہن امتیة واحدة ٹم کون لہ ما ینکر او مناکیر 
مقئف ہا اترك روایة الراویٰ ال اسنشھادا حل توقف بل الراجح علافہ قا السخاوی فی شرح الأافیۃ 
ان ان دقرقی ااحہد قال فی شرح الالمام قولم روی عنا کیر لا یقتضی بمجردھ رك روابتہ جئی 
لکثر ا ناکبر فی روایتہ و پنٹھی الی ان یقال فبہ منکر ا حدیث لان منکر الحدبث وصف فی اارچل 
بستحق به فی الرك لحدہثہ والعمارة الژخری لا تفقضی الابموعة کین و قد قال احمد بن حنبل 
فی محمد ن ابراھیم القیعی رری احادیث مناکپبرة وھہو من الفیق علبہ الشیخان و اه ار ئ 
فی حدیث الاعمال بالنبات الٹھی.(۲) 

ولا یپخفی ان ہہ عماری الإلەام لان دقبق العید وا لزان للدم ک2 منافاق رے2ایؤبدہ 
ما قلنا ان قوظم منکر او مناکبر لیس مقتضیا رك الروایة عا ھی لنزبہ الشریعہ لان العراق 
حدیث مر انل دیکا ایض می دارہ لم یھر ہہ الشرطان ولاالحرة ان الوزڑی من طر بٹی جدارٹ 
۱ انس“ وف بی بن عنہة تعقب پان الحافط بن حجر ال لم 7 ل 4۱کم عل ھذا امن 
ہالوضع فلت رشید بن سُعید و وا والد عرمل ن ا لمدینی ضعغان ولکن م وہلغ اس ما اپی ا۵ بے کم 
علىل حد راٹسا الو ضع ؛ ورعرد'للہ :- صاخ صدوق فی فدہ الا ان فی حدیثہ عنا کبر. مت 
الذھبی فی الیزان روی عنھ الب خاری لی ااصہ ح,ح الا ال یٍدلس فہڈرل لەم تنا عہداللہ رلاینسہہ 


)) راع کے لاحافظ السخاوی طبم الحجر س ٠٦١‏ 
)۲( 27 شرح الالفیة للحانئظ ال۔خاوی -- ×٭‌ 


إمعاك اللٹار : ۲٥۹(‏ ۲ 


رعوھو وہالحماۂة ما ھو بدرٹ لعیم ْ حماد ولا اماعیل 27 اوریس ولآ سورید ىنٴ سەمیلد وحدیٹھم 
فی الصحیحین و لکل منھم منا کپر بغتفر فی کثرۃ مز روی انتھی وقد حکم اہول روارة عوداللہ 
ن صالح مع قرل ا لمصنف فبہ ان فی حدیلہ مناکبر الا ان کلمة و لکل مٹھم مناکبر بنثر فی 
کیرة مل رری,. ژد یتر ھم مہ ان آر طم لە منا کر الما لا بپضر قبول ار وارة اذا کان روایات 
دلٰ طحدگي )4 کثبرة و‌ بؤیدہ عم ڈذ کر ا ان الوھم و لکارۂۃ الحیدرٹگ معشار کان فی کو سا من 
اسہپات الطعن و ان کان الوھم اویکی مل الکارة کا ان قولنا 3 منا کرر ردل عل وٴقوع الاُحادرث 
النکرۃ ملہ کذلکٹ قولنا لہ اوہام بدلی صلی ووع الاو ہام مل ولا دلالة الفظبن عل الا عتہار 
ہدکارۃ ا لحدیث والرھہم فاو کان الاو ل ٭ن الفاظ الرح لکان الثاتی ایضا کڈلک مم انہ قال 
فی آفر ہب التھذبہب لہ او ہام فی مڈل حیاد ن آییف سلیمان و‌ امڈالہ مل م بختلف اح بعند پە 


فی قبول رویتھ. ٹم ذکر السخاری پی شرح الأافمة و نما پپہ عایہ الله پنرم 


بغی ان بتأمل اقوال 
ا ازکین و ھارجهھا فقد بقولون فلان ئثفة او ضهەیف ولایریدون ہہ الہ ممنے بحٹج بحدیل ولا 
من یرد و الما ڈلک بالنسبة لما فرن معہ علی وفق ما وجہ إِلی القائل می السوال کأن پسال 
عق الفاضل المەوسط فی حدیثہ و بقرن بالضعفاء فبقال ما تقول فی فلان و ئلان(١)‏ فنبقال فلان 
۔القة پرید ال ایس ھن لمط ھاقرن بہ فإذا سثل عنہ ہمفردہ بن حالہ فی الەوسط و امثاة ڈلک 
کثبرۃ لا اطول ۔ذکرھا و منھا ال عثمان الداری سالگ ان معین ص العلام بن عبدالرحمان ع 
ابہه کیف حدیٹھما| فقال لیس بہ ہاس ما ہو احب الیکكگ او سعید ا ری قال سعید اوثٹی 
والعلاء ضعیف ٹھڈذا لم یرد ہہ ابۓ معین ان العلام ضعیف مطلا بدایل قولہ الہ لا اس بہار 
الما اراد الہ مث پالنسپة لسعید اافری وعلى ھذا یحمل ت ورد من اعتلاف کلام 
ائمة ا جرح والتعدیل مے وٹ رچلا“ فی وقۓوچرجه فی آخر 1 بلبغی لٰذا حکایہ اقوال ارح 

والتعدیل بۃصھم| ارتہین ما لعله خفی مھا علی(٢)‏ کثیر مر ‌اللاس و قد یکو نٹ الا ختلاف اںغیر ا 1 
۶71 ہو احد احئمےالِن لی قول الدار قطلی فی الحسق ت غغبر پا لمعجمۂ الہ مذکر ا حد رٹ 89۵ھ 


ں٭واضع 
۱ آمححر الله متروك )٣(‏ و البھما عدم تفرقته ہہن اللفظین بل عم عنذهہ من صآبة ؤاحدہ 


الٹھی .ر؛) 
(,) قلت: قد جاء فی شرحد لفظ فلاِن ثلاث مرات ٠‏ والله اعلم۔ 
(,( لیس قی الاصل منیها۔ وتد ذکرہ فی شرح السماری المنتول عله, 


(م) لیس فی الاصل لفظ ۶ الہ" فی شرح السغاوي موجود, 
(م) راجع فتح : العلیث لاحائنظا المخاوی ٦ش ٠.۳‏ طبع الحجر. 


)۲۹٢۶)‏ ۱ إمعاأشظر 
(وم المهم ایفضا مغرفة سََائب التعدیل ) وھنی سے على ما ذکرہ السخاوی فی 
فرح الألفرۃ وارع على ما ذکرہ العراقی فی الأٔلفہة(١)‏ ( و ارفعھا ) ای ارم مراہ٭ اوت 
اینھما) ای کا سبق فی الحرح با بدل عل اابالغة و و اصُرح ذلکگ و ھی ا ظرفة الاول ( التہر 
پافعل کار لق الناس آو الیگ الداس 5 الہ الم ھی فی الٹہث ) وھل بلحق بھا مثڈل قزل الغاننی 
فی ان مھدی لا اعرف نظیرہ 7 فی الد لیا حتمل ؟ ٹم پاہہھ ھا ھو المر تب الارل عند بَخضهم قولە(٢)‏ 
فلا ن لا پسآل عس مثلہ و تحو ڈلک (ثم) بلیھا المرتیة الثالة وھی نس تہ الڈولی ند الذہبی ۂ 
مقدمة مہزالہ و تبعہ العراقی فی الألفیة وم پذکر المرٹپٹین المتقدنین عل ہلہ المرلبٰة وھی 
(ما أکد ہصفۂ من ااصفماث الذالةً خى التعدبل ای الوب إت الدلااة على جرد العد'اۂ 
دوون الضبط غیر کاف و ذلگگ بأن تکرر بعزنہ (او صفبن) ای مغبر تین فالآول (کاقة لفە 
ام ا حمل لل۰عبالفہٴ کرجل مذل او علٹت مشضاف أی ذرلقه والافهٴ الغدل ااضابط زراربے 
ثہت) تال الّسخاوی کون امو حم الڈاّے القلب واللسان والکا: ناب واج" واما االفتح فا 
پٹیک: 7 اددرے مو مع اسراء المٹڈارکین لہ فیه ا کا لج ند االغخض ہ۔ااءہ و ماع 
غیرہ (۳) واغانی ماله ۳ ذکرہ بقفوله (ار 90و حافظ ) اوھ ہے ر سن او ابے ھجۂ و نا 
ذکر ۵ انا ڈت آفرله ار عمدل ضا ط ہل ھو ٤‏ هذا القہہل وا پر 7 الزاہوۂ الٹی سہائی ظاھر 
کلام 07 الأول و علہہ ا ل السسے'وی کلام ١صنٹ‏ و مطەضی الاظ ر الڈائی اذ لوس 1 غوں 
ضا ط :ساب ممۃضی اللاظ ما بدل عل اکر من ڑ4 و انی حما ل کا م ا لصتف عل ھهذا 
ان یکون اقولہ لم ما اکد اصلمة اوصتبن ا رة ال ی ا لمرمٰة الثال؛ة و‌ قدم مل الرابمة ار - 
ڈذلک) ر الماصصل الا کید ال حاصل االتگرار يہ زبادةۃ عل الکلام الا ی مہ وعل ھذا فا 
زاد ٴ-_ي٭ عل کس 7 ا بکون اعل: منها کٹزل آن سد فی مھ ب2 عامرن ثہے ح<جة صاب 
جدیثے. قال السخاوی و اکئر ھا وففنا علبه می ذلکا قول ان عرۂ حدثنا عمرو ان دبٹار وکا 
() حیبثت یقولٴ* سراذڈب التعدیل عل پ أراع أووْ خھس طبۃات ۔ تم ذ5 وآ التۂغ مل ارم طبقات ۔ 


شرح الا(زیۃ (رحاؤظ (ھ ائی ا! نات سض غز٣‏ ج٢‏ اط بھ“ الاولی سے نتول الحاؤظ الہ ماوی : 
عنران مرا ہہ" 


رام 

توےی 
ب الاتعدیل ٠‏ دغی مت واقدامدت ار رفھا الخ زاجم ٥ر‏ رح ض ٢٠۹‏ لام الپ پادل الندیم 
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. تلت ؛ تو لا سن عبارة شرح الم خاوی ۔ وْیة نولیم؟' مکان رلک 

زم) راجم فتح العفیث لاحائظ السخاوي صےءئ طبم ال< چرم ولیہ الال ایا باللام مکان الباع, 


والله اعلم . 


(معاٹ النڈر )۲٦۱(‏ 


لق ئقة شع اث و كاله سکت لانقطاع فدہ انتھی )١(‏ ثم تابھا ا طرنیة اراہمة رھیما افردث 
بصفة لدل صا التوثیق کثدٌة او ثہٹ او کالہ مصحٹف او مق اوحجة ار امام او اسب ھا بلل ھلی 
الضبط ( کزابط وحائظ ا ی العدل فإن جرد الوصف ہکل مٹھسا غبر اف پی الا جتجاج 
پحدیثہ مفردا و ااظؤظاھر ان جرد الو صف الإ نفان مٹل الو صف پالض ,رط اذ ھم| منقار پان لآبزید 
الانقان عل الضہط سوی اشعاره* ہمزید الاغپط و صنیع ان ای حائم پشعر ہہ فاہ قال اذا تیں 
للواحد الہ ثفة او منقنی ثرت فهھو مر حانج ہحدیٹه حبث اردف ال:آن پثرت ا مقتضی للعدالہٴ ہدرن 
او الئی عمر یھ فی غیرہ انٹھی.. )٢(‏ 

لم ان الحجة آقوی می الثفة کا یقنضیہ کلام ای دار۵ و ذلکك ان الا جری مأنه عق 
سلبمان بن بنث شرحبہل فقال ئ؛فة پخطی کما پخطی الناس, قال الا جری فقلت ہو جة قالالحجة 
احمد ئن حابل و کذا قال عثمان ن ابی یڈ فی احمد بن عبداللہ ن‌ پولس ثفهٴٗ ولیس بحجهٗ 
وقال ان معبن لی محمد ن اسحاق لقهٴ ولیس پحج“ٴً ری آسىارپیس صدرق ولپس پحجهً 
وکان لہذہ النکعهَ قدءھا اعت جیٹ قال ارلم العبارات ان بقال حجہٴ او لف )٣(‏ : پأیھا 
ا ارپه" الحامسهٴ وھی قوظم لپ ہہ پاس او ل" اس يہ عند غیر ان معین ان ان معبن قال 
مق اقول فیهہ لآ اس پہ فثقهٴ وغیر عبدالرحماٰن بن ابراھیم رحیم فان اہاڈر الدمشقی قال قلت 
لعہدالرحماٰنل ما نقول فی عل ان حرشب 'افراری ال لا پاس ہہ قال قات ومٰ لا نقرل لفه٭َ 
ژال قد قلے لک الہ ثقه و قرلیوم صدرق او مامون او خبار او خپار الحلی ( و پلیھا صالیه 
سادعہ+) وھی لھا الصدوق وروی الناس عنہ او پروی عنہ او ا ی الصدق ما ھو بعلی أیس ببعید 
ھن الصد ق و کذا شیخ وسط او وسط بدون شیخ او شیخ لقط و صال الحدیثٹ و یعتبر ہہ و 
بکتب حدیثلہ ومقارپ الحدبث بگسر ااراء ای حدیثه مقارپلمدیث غیرہ مد ااثقات و مقاربهٴ پفٹح 
الراى ای حدیثہ یقارہہہ حدبث غیرہ أوجید الحدیث او حا او قرب حدیلہ او صو پل ار صدوق 
ان شاء اللہ تعا یىی و ارجو ان لب پهہ پاس ان الصنف اشار ا ی المرلمٰة الاولی والثائدة بل لوع 
می الرابمة ہما نقدم و الی اارلبہة السادسة بقوله (و لدناھا) ای اد لی مرائب التعدیبل (ما ای 


(ك) راجع شرح الس خادي ےو طبم احجر 

) ۲( ھہ من عبارة ال(حافظ السخاري فی شرح الالنیة - راجع شرحہ صسے ٠١۰٠‏ ہے الحجر 

(م) قلت: کل ھذا من توله ثم ان الحجة اتوي الخ الي هنا من عبارة درح الالفیة للحانط المخاوي. 
اجع شذدرحہ صء ۱١۱‏ طرع الحجر. 


)۲٦۹٢(‏ (معاغ النظر 
ہالفرپ ) او ںکولە آریبا از من اسھل الفخریج) ولی آسلة من اھل التخربچ والظاھر الہ لصحہف 
لن الأٗشہاء تین باضدادھا (کٹیخ وبروی حدللہ و بعثبر پہ ونحو ڈلک ) مق الباراٹ 
المذػورة فی ا لرلبمة السادصة ٹم اشار ا ی ا ارتمة الرابعة واسحامسة بڈولہ و ین ( ڈلکی سرانب 
٦‏ پطفی لم ان الحکم فی اھل ھذہ ! مرائب الإ حتجاج الار بمة الأاولی ماھا و اما الئی بعدھا 
فإلہ لا پحنج بأاحد می اهلھا لکون اافاظھا لا نشعر بحد شر بطۂ الضبط ہل یکب حدیله وبخر 
قال ان الصلاح و ان لم بستوف لنظر ا معرف ہکون ڈاکٹگ ا لمحدث فی لفسہ ضابطا مطلقا 
واحتجنا انی حدیث می حدیله اعئبرنا ڈلگ الحدرے وانظرلاہل لہ اصل من روایة غیرہ کا تویٰ 
فی ؛پان طر یفقة الاآعثہار فی عحله ہم ان المادہ؟ پالەکم لی اھلھا دون اہل الٹی قہلھا وفی 
اہم میى ہپ حدیله للاعثیار و ضہطهم لوضوح امرھم فرهھم. قال السخاری و ال ى ھذا 
اشار الذھہی بقرله ان قولهھم لیے و حكة و امام ولف و مەقی من عہارات التعدپل الئی لانزاع 
آپھا و انا صدوق وما بعدہ یعلی دق اہل ھائین المراوئ یل الآخیرا مختات ابھا بب الحفاظ 
ہل ھی لو ثیقی اوئاببی و ہگل حال فھی منطذضیة عن کال مر آبمة التولبقی او مرافعہة عل رلب 
النجر یح التھی.(١)‏ ۱ 

و ھذہ ای المسائل الأ اي بعد ڈلک وھی قبول الٹزکیة می عارف )آسپابھا ا ی آخرہ 
احکام بتعای ہللک ) ای ہما ڈذکر مر مسائل ا مرح والقعدبل و انواعھا ( ذ کر تھا هھنا لنکملٴ 
الفائدة فأقول تقہل ) بالعد کر و الناابہث و فی لسذة سحہحۃ وبقبل ( الازکھ" می عارف پأسہابھا 
لا من غبر عارف) نصریح ہما على ضهنا لیرابط بہ قولہ ثلا بڑکی پمجرد ما بظاھر اہ ابنداء 
می غر مار مه“ و اخپار و کذا اکم لی النجر پح کا سہل کرہ بعد ( ولو کانت التزکبپة صادرۃ 
می مزكغ واحدہ لی الأصح ) وار کان اص٤ۃ‏ او عہبدا عدلا وان اختلف فیوارى) (علاہ' ان شرط 
اٹھا لا تقرل الا سے اثنبن اسٰاتا لھا بالشھادة ) ای پالئزرکپة فی الغھادۃ کا فی کلام ان الصلاح 


ع‌‌ 

: کہ ا 15 روچدی ا۶ 700 ۱ کے ٍ ۷ ہے" 5 شش : ۱ جج ا 

و غہرە گا قال پعض الا لفن٣‏ ر بدل عليه اولد َ7 الا صح آیفضا إذا الاعلافی فی الشھادة وادا 

١)‏ فلت > ہن قولہ: .3 أنن اکم 7- امل 0 ا ھنا غبارة انحانظا ا ثاوي - شرح الالنم و عبارة 
البائط اہن سلاح لھا اللحائظط السذاوي ۔ زاجم شار سح سش۹ ضرع ألٰتجر . رو مبعید ااسندي. 


در ہر 


مو روج 922+ ا و ہہ ا ہے : 307 : 
و٢‏ نکی التافی ابوپگر ان ٦اکثر‏ الفڈیاع سن اغل الذی؛ہ ل میں لچ رھ ٦‏ پقبل تعدیل النماء و فی اٰروابة 
ڑا 


ٴِ ٭۔ ر3 7 عماج کچ 7٦‏ و وب ا5 ٤‏ 
اي الٰشاذة واختار التاضي انف اقبہل ۵ ڑیے الغراة جا 
ایخ علی القاري, الطمعة الادلي یس ا 

(ٴمئ) المراذ من الشیخ علی الماری. زاجم شرخة ص سم 
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یی ااروارة واآغیادیش راجع شرح اانڈذرة 


[معاث النظ یہ )۲٢٢(‏ 
التر کیہ فی الشھادۂ فالأصح لبھا ان معدل الشھادة یجب ان پکون اثنین کا ذکرہ ا لمصئف و 
قال پعضھم یکفی معدل واحد. ال بعض المحققمین و نفل عر ائی حلیفذة و ابی یوسف رحمھم|اللہ 
الإ کتفاء پالواحد فی ‌الئزکیة فی الشھادة وکذا فی اٹر واپة التھی )١(‏ وهەوالمذٹی ہہ عند علہائنا الئذرة 
گا فی کٹب الفثاوی. 

( والفرق ان التزکیہة تنزل منراة ا حکم فلا بشر ط فبھا العدل والڈیادۂ تقع ) مزالشامد 
ضال الا ۶م و لزرکی۔ة الخایںد فی معنی الادد علىی زکانئہ فلابد من العدد ( فافر تا ولو قیل 
پفصل ) پالدخفہٹف والنشدید ای بفرق و پمیز ( بین عا اذا کانت التزکیة فی الراوی مسٹندة مل 
المزکی ای اچتھادہ او ال ی النڈل ع غیرھ کان متجھا) رنی لم خة متخرچا پصیضة اسم الفاعل 
می ہاب اانفعیل من ا حروج قال بعض‌المحقفیل(۲) وااظاہر ال لصحیف و فی لصحبحه لکلف 
(لانع) ای الئٹ کہ وذ کر لأُٹھا )مھنی الععدپل (ان کان) التقسیم (الڈول) و ھوالمسند إل الاچتھاد 
( فلا بشترط العدو) لالہ حنانہ بکون پعنزلہ الحاکم حرے حکم ؛لإجتھادہ و رابہ لا بنقلہ من 
احد(٣)‏ (و ان کان آلٹائی و ہو ا استند اپ ی النڈل ( فیجری فیہ الخلاف ر بتھین )سا ذکرنا اہ ) 
ای الڈانی (افضا لا بشرط العدد فوہ ) ان عدم الا شتراط ھی الاانی لا الول عل الاُصح د(لأن اصل 
النقل لا پشترط يہ العدد فکذا فیما تافرع علہ) ای ما بترتب علیہ می التزکہ" یعنی لا بشترط 
العدد لی قہول الحدمر :- پشارط فی جرح و لعدیل پخلاف الڈیادة واللہ اعل, 

قال بعض المحققینری) و فھم مل قولہ وین الخ ات قول لکان متجھا لیس ہمرضی عندہ 
ِل !ا مرسی عندہ ان الواحد پکفی فی الا چتھاد والنقل واللّہ اعلم انتھی (۵) اقرل لامنافاۃ )ین قولہ 
لان متجھا و بین قولہ و اہین ا یل آخرہ اذ مقتضی الُول الاختلاف فی الاقل و مقنضی الٹانی 
الاکتفاء پالراحدہ علىی الا صح ولا مَالغة بیٹھسا. 

( ویتبغی ان لا پقہل ال مرح والاعدیل الا می عدل متیفظ فلا پمہل جرح می افرط وه فجرح 
اما مہ وت "0+" إایہ ارح بے لأُ فرط وریہ عائد للمو صول او مس فاعل 


)١(‏ - 2 بلہ الشار سر التاوی: را ا جھ جم مرح سس پںپ 
ژم) آپراد نے کے عالي ااتاری. شرحهہ وین ای 

(م) تلث : کل ھذا اورد ال2 شارح التاري ایضا وعدہ عمارتھ. آبہر ۔عیل الس لدعي. 
(ے) المەراد وُہ اس ات تاري .َ‫ ات سس ے۲۳ 


١ )٢٦٤(‏ ۱ ٰ إمعان النظر 


للمصدر و فجرح مق وضیع الظاہر ہو ضرم الفاعل ا لمسٹئر فی افرط العاید ا ی مر وفیہ عائد ا ی 
ااراوی ا مذ کور ضمنا ( لا یقتضفی رد ٴا لحردیث الحدث کا لا یقیل تزکیة من اخذ ہجرد الظاھر 
فاطاق التزکیہ) مل پر رفظ و حر ہ والقائم پھذا النصب العظیم فابز پالٹواب الےسیم وا مقام الکریم, 
قال السمذاری رأی رچل عند موث ان معین اہی کت و اخضامہ بجتمعین فسألھم عق سہب اجتماءهم 
فقال السی ٥ن‏ چٹھے لأصلى على ہذا الرجل فإلہ کان یذب الکذبت ع حدبئی و اودی ؛بن 
لہعلهہ ھذا الڈی کات بنفی الکذپ عق زسول اللہ پا وھرالذی وع لہ الله حین لقاوا لا إلہ 
إلا ا حدث بحدیثٹ مق کان آخر کلامه لا إله إلااللہ دخل الله“ و قہض روحہ حین وصوله 
لا إله إِلاارل ووقع لہ ال غسل ھلی السربر الذی غسل علبه النہی علش لے ٹھٹیٹا لە ٹم ھنیٹا, 

( قال الذہہی وہو) ای الذی (می اھل الا ستقراء التام کی نقد الرچال لم یجعمع انان مق علماء 
ھذا الشاث قط علىی توثرق ضعرف ولا اضعیف ال مة انٹھی و ھٰذا کان مذہب النسائی ان لا بترك 
حدیث الرجل حئی مع ال میسم على ت رکہ ) اورد علہد٭* أن ما یتفرع علىی قول الذھبی انما مو 
رك جدیث الرچل اذا اچٹتمع علی ترکه اژنان لا عدم امركغ نی بمجتمع ال٣میع‏ عل الئرك. ولایخنی 
اله ابراد قوی لا مدع ل٭ ا الهم الا ان یقال املراد الله اذا لحم بیجۂمع انان علی تضعیف للقہ ذکان 
اجدماع الائنین ہمنز لة اجتماع الکل وھٰذا ال اانسائی, الکلام الذی ذ کرہ والا فاجشراع الکل علی‌الرك 
فی غایة الندرۃ او پجعل ا مشار البہ پقولہ و ھٰذا قبول التزکیة می واحد على الأصح لا قول الذہمی 
افعنی التعابل حیلذ ان مقنضضی قول ال:سائی أنە لو کان ا اوثق واحدا و کان ھا سواہ کاهم على 
رك الراوی أن لا بترك اپضا لأٛأنہ ےتممع النەاس علی ترکھ. نما قالہ مینی علی قپول التزکوة من 
واحد لکن لا بخفی ان ا اداسب حینٹل تقدبم ہذا الکلام علىی قوله و ینبغی ان لا بقیل ا جرح 
والنعدیل الا مرئی عدل متیقظ الخ رکا سہب الناحر أن کلام اللہبی مرتوط بقمولہ و یلبغی و 
ایضا ہمنزله" التعاہل لقبول الئزکپہ می واحد إٰذا کاٹ عارفا )أٗسبابھا فإنہ إذا کان قو ۃلمزکہن 
ودوصرہٰم ال الصدواب پا مرتبةٌ التی ذکرھا الذ ہبی تغلب على الظن غلہٴ امہ پصدق ١‏ زی 
ولاو کات واجدا ذوسط ھذا الکلام للنھبی ہین تعلیل قہول الئزکهً مق واحد اعنی قولہ لآن 
اصل النقل لا شثرط فبھا العدد الیخ و قولہ وہذا کان مذہب اانسائی ایخ حثئی لسبه ملا نا 
ھذا الکلام الماوسط فی تعاول الفبول اذ کور ہمعو لة الاوسط. و للشارحین ہهھنا ئو چبهان ابعد 
ما ذ کر ا رایٹا ٹرکھا احسفی مل ذکر. 
اسر تو ارم دن سے جا کی اع می اقویت را رتا 


راج شرحد ص رم طبع ترکیا. 


(مەان ااعظر وشت 


( واحذر التکام فی ہذا الفنى من النساھل فی ا جرح والتعدیل فإله ان عدل من غیر 
ثثبت کان کا اثہت حکما لیس بٹاہت فیخشی علبہ أن بدخل فی زسة من روی جدیٹا ودر پان 
اله کذبپ وان جرح خر حرز) ای پغبر احتباط و احثراز على ۵ فرع کی جرح مل لوس مجرزحا 
او معناہ پغیر ‏ حفظ فإله پقال بھحرز لفسہ ای فعله فی حرز (اقدم على الطەن ض مسلم ) ری 
من ذلک (ووسمه )مبسم) ای بعلامة سوء فإن ا لمیسم ہکسر المیم آلة الکی ارید ٢ہ‏ العلامة 
الحاصلة بھا مجازا ببقی علیہ عارہ اہدااً بحسب الاظاہر و ان کان یرد فی الحقیقة عندالل تعا ی 
(رالافان تدخل فی هذا تارة مق اٰ موی والغرض الفاسد و کلام المەمقدمین سام می ھذا غا لیا 
و تارة من السخالفة فی العقائد وہر موجود کثیر قدیم| و حدیئثا ولا ینبغی اطلاق الجرح ہذاکك) 
ای پحخخالفه" العقیدة (لقد قدمنا مےحقری الال .0 المبقدع٭“ وا جرح مقدم علی التعدیل وأطلق 
ذلکك جماعق لأن مع ا مارح زیادة علم م بطلع علیہ ا لعدل و لن ال ارح مصدق للمعدل فیما 
ابر پہ عن ظاھر الحال وہو بخر عق اس باطن محخفی عل الا خر لعم ان عیل سہہا تفاہ 
ا اعدل فإلھسم| متعارضان (زولاکن اہ ان صدر هیبنا) ای مفسر اہأن بقول وچه ضعفہ ان راویہ 
نلان متھم بالکذب او ہو سبّی' الحفط مثلا کذا قال اابقاعی فی حواشی شرح الألفیمٰة العراقی 
فی اتشہبھات ا اذ کورة بعد امام الواع الضعیف ( من عارف |أسہاہہ لن ان کان غیرءفسر م یقدح 
فی من ثبتت عدااتہ وان صدرت میق غیر عارف بالأسہاب لم بعتبر ارضا ) ہنا مسثلتان 
الأڈولی اذا اختاف ال جرح والنعدبل قدم ال جرح و یل ان کان ا لمعداون اکثر عدد٦‏ قدم التعدبل 
وقیل انھما متعارضان فلا پرجح احدھم| الا" مرجح. و وجھهھ ان مع العدل ز یادۃ طٰ و قوة 
پالکر وم ال جارح زبادة قوة بالاطلاع على الباطن و المیع امک و عند علہائڈا الحنفیة 
ان کان ا جرح می ائدین قدم مطلفا والا مالتعدیل مقدم علیہ ان کان مس ادین ال رح الٹانی 
ا کر الحفاظ علىی قہول التعدبل ہلا ذکر اہب وعدم قبول ا جرح الا ہذ کر السہب. قال ا حطیہب 
الہ الصواپ عندلا و قہل بعکسه و قیل لا بد سہبھما و قال امام اط حر میز واخنارہ للمیذہ الغزا یل 
والإمام فخرالذین الحى ان حکم و رقضیٰ ہما اطلقہ العالم پاسپابھ یا ۔ 


قال الہخاوی فی شرح الفیة العراقی واختارہ القاضی اہو‌کر و نما عن ۱ اے۔ پور فال 
قال الك٣جحموور‏ ٠ن‏ اەل الہلم اذا جرح ٭ن لا بعرف ا رح جب الکشف شر ڈلک و پوجہوا 
ڈلک عل اەل الع بھهذا الغان ال والذی بفقری )4 عندلا رك الکشف عل ڈلک اذا کان ا مارح 


عالما کھا لا بجب استفسار العدل عما بہ صار عندہ ا ازکی عدلا و عم حکاہ علق القاضی اہوںکر 
الخزا یل فی اا۔تصفی لکنہ حکی عنہ فی اانخول لالہ وما ذکرہ عنہ فی المستصفی ھوالذی تکاہ 
صاحب ااحصرل(١)‏ والآمدی کا رواہ عنہ اخطیب فی الکفایة ہاسنادہ الصحیح واختارہ احعایبٰ 
ایا و ڈذالکك الة بعد تقریر القول الأول الذی صوٌّ ہہ قال عل ان نقول ابضا ان کان الذڈی 
برجع الہ٭ فی ا رح عدلا مہا ھی اعنقادہ و افعاله عارفا صفة العدالة والجرح و اسہابھسم| عالما 
باختلاف الفقھاء ھی احکام ذلک قبل قولة بعد چرجہ مجملا ولایسآل صی ۔ یہہ الٹھی و قربب 
منہ اعثماد قرل اللةیہ الموافئی بتنجس الماء دون مقبول الروایة غیر الفقیہ فإنه لابد می ذکرہ 
السیب ااجھی کلام السخاری. ْ ۱ 

وفی النولیح و إن کان ال رح می ائمة اآلحدیث فإن کان الطەبی مجملا لا بقہل و ان کان 
مفسرا فإن فسر ہما ہو چرح شرعا متفق علمہ والطاع من اہل النصبحة لا می اھل العداوة 
0 -. ,78 والاھلا انٹھی (۲) وا اصنف اختار فی کل من اا۔ثادبن القرل الأول من 
الأڈوال امذکورة و رکب المسثائین بحسب اخثمارہ فحصل ملہ النفیہد پکون ال مارح عارفقً 
الأسباب فظامر ان می تکام ہلا معرفة لا عبرة یہ ولذا قال التاج السیکی الہ لا تعدیل و 
لا جرح ہر الع م :2 وی کلامہ ان الحرح إذا لم بک مفسرا قدم التعدبل سواء کان ا ےار ح عالم 
پالأسہاب اولا 

(اإن خلا ا لجروح عى اأتعدیل) و می اسخة ۶ں تعدبل (قہل) ارح فیہ (مجملا غعر مببن 
السہب اذا صدر من عارف علىی ا لختار لألہ اذا لم یکن معہ تعدبل کان فی غیر الەجھول و 
اصمال قول الہ جرح اوپی می اھمالہ ومال ان الصلاح فی مثٹل ہذا إل الاو ق ) ولا بخفی إن 
للرد معنیہن مئی عدم العمل ہہ وہذا متحقیق فی القول بالەوقف ایضا کا لا بخفی والفان عدم 
انسہة ا ی رسول اللہ یا ولا یتوقف عللى ھذا الظن إعمال قول ا مارح اذ پکفی ھی اعماله 
عدم العمل بہھ ولاو قیل ان عدم العلم حاصل بسبب اههالة ہدرن الجےارح اپضا فاإعمالہ الم 
() ہوکتاب فی امول النقه للرازي واختصرہ سراج الدین محمود بن ابی بکر الارمسوی التوئی ٥مہ‏ واسەہ 


التحعیل. استعداد المحصول من کتابین لا یکاد پخرج عدھما غالہا وهءا المستقصیغٰ للفزالی والمعتمد 
ان الحسین البصری. راجم کشف الظ:و ث للچابي , : 

(م) قلت : ذکر في التوضیح بعد ھذا وما لیس بطعن شرعا مذکور في اعول البزدوی فان اردت فعایک 
بالمطالعة فيھ, و قلت کانت نع النسخ الخطیة للاہٹان اغلاط ہي النقتل قصححتھا من التو ضیح شرح 


التنقیح دن النسطة الخطیة لھذا الکتاب الەوجودة فی دارکتبی. ابو سمعید السندی. 


إمعان الاظر )۲۷ 
یکون پالظق اللمذکور قلا لا نس ان الإ صمال ہہہا العنی اولپی می الاہمال إذ فی الاعمال 
ظن الکذب بالمسلم می غبر حقق و فی الڑھمال عدم ذلکٹ الظن فالإہمال اولی ۔ 
ر تلبیڈة قد ذ کروا فی مسثلة الاختلاف می التعدبل وا جےرح لفظ التغدیل ولا یخنی اڈالءدالة 
جڑھ می معنی الاقة فإن الئقة کا سرق العادل الضابط فول سرادھم بالعادل الئقة فشمل حکم ھذہ 
ام۔؛لة ما اذا اخعلفت الرواۃ فی الضبط وعدم اولا ححل ڈاملی .1 ارەن صرح ب4 فصل ای 
ھذا ااہحث الا تی لوع من چنس ما تقدم فی الحائمة مفصول مسا قہلۂ مغاثرة ما پینہ و پینہ او 
بطول الفصل ھن ذ کر ١‏ اہم وہو اظھر والا ما بمدہ عطف عل ما قہلہ متنا و شرحّتّا کا اشار 
اقولہ4:۔ 


(لصل:۔ و؛ن الھم فییھذا الف معر فة کلی المسدمین مل اشٹھر امہ ولە کنہیة لابڑھمٰ) صفة 
آخری ) می ان یاتی فی بعض الروابات مکنیا ائلا با ال آخر) علذ لکون معرفتھا مؿالمھم. 
قال بعضالہحققین( )١‏ اللی ما پعرف پہ می جعل علامة علبہ من الاسماء والکنی والاٌلقاب. فالاسم 
ما وضع علامة علی المسمی والکنیة ما صدر ہأپ وام والاقب مادل على رنعة المسمی او صنعتہ 
ھذا ما اختارہ السید الشریف و اعا ما ذکرہ٥‏ العلامة العفتازانی فالاسم اعم می اللقب والكمۃ 
وھوالذی برافق قولہ الائی و معرلہ ھرى مه کنیة وہو قلبل انٹھی و سرجےیے ھا پتعلق ہە قر بہا 
انشاء اللہ تعا ی واللہ تعا ی اعلى ( وععرفة اسماء المکنبین) ای المشتھرین بالکنیة (و ہو عکس 
الڈی قہله و معرفة مر ا مہ کنپته ) کأی ہلال و ائی حصین پفتح ا حاء ( وہوقلبل) وفی لسخة 
صصبیدۃ وم قابل بنا علی ان مق چمع معنی مفرد لفظا و حمل قابل حہنئذ اما لکون المرجع 
مفمردا لفظا او لکو ث قابل بستوی فيه ا لفرد وا ٣حمم‏ وان کان قد یقال قلپلون (و معر(ة 
می امخدلف فی کاپتہ وہم کثیر ومعرفة مل کثر ت کناہ کان چریج ولہ کنیتان ابو الولید و اہو 
الد او کہثرت ‏ ەوئہ والقاہہ) عطت الٗلقاب للاعوت تفسبری او من قببل عطف الحاص علی!لعام 
(و معرفة می وانقت كابته اسم ابپه ) فیا اضہٹ البه الاب رعوه ) کأی اسحاقی ابراہیم بن 
اوحعدق الین احاد!تباع تعن و فائدة ممرفنه افی الغلاط عمن تسہ:* ال ی ابيه نقال ا حرنا ان اسحلاقی 


اغسب ) بث ااچیپرل والدائب عناب الفاعل عائد ال یىی دن ز لی النص حرف و ان ااصواب احبرنا 
7 7ھ ام 5 ی قر ۰ ا - : ‫ 
اپ راسودی او 7 رھ نس کاسحای کت ای اسحیقی الدہیعی کے السین ! اھ٭ملہ وسر ۱ لو حلء بعد ما یہ 


() المراد ینہ الشارح التاری: راجع شرحه صض ے عریںل ث۳ ت رکیا۔ 


)۲٢۸(‏ (ممان الم ظ 


فعبن مھملۂ منسوب اپ ی قپبلة مرن اارمری سکھوا الکوفة ( او وائقت کنہثہ كکنبة ز وجتە ) فیا اضیف 
الیہ الاب والام کی ابو وپ الا نصاری وام ابرب مصخاببان مشھوران او وافئل اسم شیخه اسم 
ابہہ کالر ایم بن الس عرں ااس ھکذا پا فی اار وابات فرظ ) بصیغۂ امجھول ( اله رری عن ابیە 
کا فی ال جحیح عق عامس ۱ن سعد عن سعد(١)‏ وھو ابرہ) ای بظان ان السا ابرہ تما ان سعدا ابو 
عاص فی الصحیح (و لیس انس شیسخ الرایع والدہ) فألس فی ‌الثال المذ کور ایس کسعد فی الصحیح 
(ہل اہوہ بکری) منسوب ال ی بکر بن وائل ( وشیخهہ انصاری وھر) ای شیخہ ( ائس مالک _ 
الا نصاری امشھور و لیس الربمالمذکورم اولادہ ومعرلة می لسب ا ی غیر اريە ) ای اجاہی )سہب 
(کالمقداد) بکسر المہم (ان الأسود لسب ا ی الأسرد ن) پفوٹ (الزھری لکونە متہناہ وانما 
هو المقداد ن عمرو (اولسب الپی امہ کان ھلیة ) بضم عهھملة وفتح لام و تشدیدہ (وھو اسمعیل 
ىن ابراهیم 1 مقسم ) کسر اولہ و سکرن القاف و‌ فتح الہھملة ( احد الاقات و علپة اسم امه 
شتھر بھا و کن ) مع الا شٹھار المستازم لذکرہ زیحب ان لا یقال) وفی لسخة لایحب ان بقال لە 
ان علمة لن ذکر الام مکروہ عادة او لوف الاشتباہ ( و لهذا کان بقول الشافمی اخبر ا 
اسماعبل الذی پقال لە ان عابة ) والمراد بالاسم اعم مر ان یکون ہواسطة او ہلا واسطة نشمل 
می لسب الپی جدلہ کمعلی ان منوة ہشم ەیم وسکون حتیة مثناۃ مفتوحة ( او لسب ال ی غبر ما بسبق 
لی الفھم کالحذاء ظاہرہ ات منسوپ الیل صناعتھا ) ای صناعة المذاء ہالکسر و ہو النعل و رجوع 
الضمیر إلپہ لأنہ مفھوم من الحذاء وائہٹ الضمیر پتاوپل الصفة او لأن النعل ٭ژنث “ماعی (زار 
بمھا ورلیس کذلک و الما کان بجالسهم فلسب البھم و کسلیمان الئیمی) پفتح الفوقیة وسکون 
التحتيه" وہو الڈی قال النہی گلا ھی الدوم وقد سثل من السواد الأاعظام مشبرا الہ الہ السواد 
الاعظم (رم یک می ملی التہم ولکن نزل ەیھم و کذا من لسب ال یىی جدہ) کی عبیدة بن الجراح 
زاِنه عاس بن عبداللہ بن الراح (نلا یؤمق التہاسه مل وافل 4۶) اسم المنسوب(٢)‏ ففعول وافق 
غارث رات اف ق1 ان اطراق ام اط اکر کسر ماب جا مرو 
ینسب إل جدہ حمد بن بشر. و نما یابغی ان یعام ان ان الصلاح والٹوری جعلا من لسب ا ی ۶بر 
آبہ اقساسا اربعة من اسب الپی اجنبی و لی امہ و إلی جدنہ و إل جدہ والمصاف جعله قسما 


)( یعنی این ابي وقاص رضي الله تعالي عله. وقوله وھو ابوە اي سعد ابورہە اي ابو عامر. 
(م) فی لےخة الەخدوم: اسم المنعول٠‏ . 
(+) فی نسخة المخدوم بشیر فی کلا الەوضعین. 


(مما۵ النظڈر ۱ ْ (ر۹٦۲)‏ 


واجدا وہو القسم الأول من الاقسام الأربعة و نعل القسم الڑائی من اسب الی امہ واراد ہبہ 
ما پشمل القسم الڈالٹ و چعل القسم الرالم وھو نی لسب 09 وت لمت ال :خی 
ما سرقی ا ی الفَھم فإله منسوب می ابپہ براسظة الا اكْ ھذا الاسمة لا توق ال یٴ الفھم فارس القسم 
الال مھملا فی کلام المصنف گا ظقى بعضی المارفبن (و) معر ة من الفق آ مه و اسم اریہ و 
چدہ کا لحسق بن الحس ن الحسی سن علیى بن انی طالب رضی الل تعالی منهم وقد بتماکئرمن لک 
وھوھن فررع السلسل وق بتفقی الاسم و اسم الب مم الاسم واسم الاب) ای مع اسم الد 
و اسم آبہ وقد وقع فی بعض النسخ ھکذا صر یحا مع سس ال جد و اسم ابیہ فصاعدا ( کأئی الیم 
الکندی) کسر الکاف وسکون النوروھو ( زید بن الس ان زید 27 احسق ) (ار)انفق 
(اسم الراری واسم شبخه وشرخ شہدہ فصاعدا کعمران عن عمران الأرل بعرف بالقصبر والفانی 
اہو دجاء المطاردی بضم الءیڑ والٹالٹ حصین) بغم الھملهً الأولی وفتح الثائیة کر الصحاق 
و کسلیسان ع سلیمان عل سابمان الأو لان احمد ان آبوپ و والڑائی احمد بن أحمد 
الواسطی والڈالٹ: ان عہد!ا رحمق الدمٛھ شقی ) اکسر اوله : فلح الەیم وکسرھا ()( ا مەررف لاٹ 
ہلگ شر حبہل ) اغم الڈبن ا معجمة رایح الراٴ ی و سکوٹ الحاء الهماة بعدھا موحدة مکسورۃ 
فدفحكة ساکنة (وقدٴ اقم ذلک ) ای اتفاق امہ واسم اریہ واسم چدہ(ا) ( للراوی و شیخه معا کابی 
العلاء) ہفتح ١‏ ھملة (الھمدانی) قال المصنف رحمہ اللہ هو انحر یک ا ہم والڈالالنَجعة سة 
ِل الہلد و ہٹکولھا و اھمال الدال اپسپ لی القوبلة وم اولہ ما فی الکفاپ لقله العلمہذ (الەطار 
مشھور بالر وا ع ان عل الاصذیانی الحداد وکل منھما ا مہ الحسق ان احمد بن احمد ان 
الحسق افرا فی الکلپہٴ والنسپه إلی الہلد والصناہ" و صنف فوہ ) اہو موسی الد ی چڑعا حافلا 
و معرزفہً (امی الفق اسم شیخہ والراریٰ عنهہ ) ای عن من انف فیکون اسم ااراوی متفقا: مع 
امم شرخ شہله ) وھو لوع لطرف لم بتعرض لہ ان الصلاح وفائدله رع الاپ عمی یظنی: ان آیه 
نکرارا و انقلاہ نإذا قال مثلا تلمہذ مسلم ہے ٭سم عی الہخاری علق مسا بفاق فره الظان التکرار 
أن پکرن المراد مل ا لمسلمبن واحدا والا نقلاپ ہاسم آحر پاعتہار ان التلمیذ کی ہکوںن شبخا: 
(ف امثله البخاری روی عش مسلم وروی عنه مس فذہفه ٭سام 1 1 راھیم الازادیسی) )کسر 
الفاء ثم راء بعدہ الف ثم دال مھملهٗ ٹم حيه“ ساكنە فسین مھمل فاء النسپهٴ ( اابصری) 


)١(‏ ي لسخة الم دوم: ای اتفاق الاسم واسم الاب واسم الجد. 


)٢۷۰۱)‏ ْ إمعان النظر 

تح الوحدۃ وو کسرھا ( والزاوی عنه مس 7 احجاج ) پفتح اوله و تشدید ال مہم الأولی 
( القشیری) ؛الاصغیر ( صاحب الصحیح و کذا وقع ڈذلکٹ لعہد ان حمید) االنصغیر ( ایضا روی 
عرل مسلم 2 ہر اہیم وروی عله مس ن الھجاج فی حیحہ حدلنا بھذہ ارجم“ بەہنھا) أی 
برجم عبلہ بن حمید عم سم (ومنھا ‏ حہی 1 أى کثیر روی علق ہشام وروی عنه هغام 
فشیخهہ هشام 2 عروة وھو من اذراله واراوی عنہ هشام ن اںی عبداللہ الدستراء ليە ہفتح الدال 
و سکون السیغ امھملئین و فتح الفو قیة ثم واو پعدھا الف ممدودة و یاء النسہ (و منھا ان چر بچ 


پالےرمبن مصغرا رری ےن ہشام ووری عنه هشام الأعل 7 عروة والادئی ان ہوسا ' 


ااصنعای تح الصاد الهھملهَ و سکون اللون الأو لی فعبل مھمله (و منھا الحکم ) بفتحئینل اب 
عنیب روی عل ابنے ابی بل وروی علہ ان ابی لہلی فا علىی عیدالر حمل والادٹی محمد ئن 
عہدالر حمن اذ کور امثاتہ کثیرة (زو مق ا مھم فی ھذا الف معر لہ الاسراء الجردة ) ای 
احوالھم مع قطم النظر عق جع و صیاث المل کو رة فائدفع ما قال التلمیذ ان کان المجرد باامجردۃ 
الئی لا تنقہد بکونھم لفات او ضعفا او رجال کتاب محصرص فلا بظھر مەنی قولہ فنهم من جمعھا 
بغیر قہد الٹھی ولاو حمل المجردة على المجرد عن الأُلقاپت والگنی اورد ان چمیع الأئم" 
الکتب الآقی غیر حختص ہم لم بکن لہ لقب أو کليهً کا ا یپخفی. 


(روقد چمعھا جماع من الألمہ فنھم مر جمعھا پغبر قبد ) ای بکولھا لفاث او ضعاف 
و کات دو کعابت ( کان سعد فی الطہقات و ان ابی حیثمة) پفتح الام ا لمەجمه و سکو ن 
المحیيہ' وفٹح الله ( والہخاری 7 ار بخھم| وان ای حائم فی ا رح والتعمدیل و ملھم افر۵ 
اائقات کالعجلی ) اسکرن ا٣ہم‏ (روان حبہان) پکسر المهملهٴ و تشدید الموحدة (وابن شاہین و 
منڈھم مق افود المجروحین کابن عدی و ان حہان !یفضا و ملھم سن تید ہپکثابس 2صوص 
کر چال الہخاری لی لصر الکلابڈاى ) افٹح ارل٭ (رورچال مسم لی )کر بن مندو یه التح ىہم 
وسکون لون لم جیم مضمومہً بعدنا واو ساکثه فتحيه" فقاء ٹاابث مفتوےہٴ (ورجال)ا معا 
لی الفضصل 1 طاہر و رچال انی داؤد لی علی ال پائی) امتح الجحہم و لشدید اأتحتيهَ بعدھا 
اف ولوث و باء السث) و کذا رچال الفرھذڈی وانسائی لجماعه من المغارہہ و رچال الدہہ" 
امو آو 7 ا بلق رای وان ما:ہ لعہد الەنی الەقدمی) ہفتح المہم وسکون القاف 


کسر الدال زخی ناب اک نال ٹم شلہ المزی) سپ ای مزہ )کسر میم و تشدیاد الزای لد 


١ 
١ 
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إ[معا۵ النڈڈر (۲۷۱) 


بالشام ( نی لھذہب الکمال وقد لخصنہ وزدت عابہ اشباء برق وس“ ەپعہ تھذبب التھذیب وجاء مم 
ما الخقمل علبہ مق الزیادا قدر للے اللأاصل و می ا مهم اہضا معرفة ال ماء المفردة) و ہی اللی 
. بشاركۓ من بسمی ہشوء مھا غیرہ فبھا (وقد صنف فبھا ا حائظ اہو کر اجمد ن ھاروٹ الر دیجی ) 
رشح موحدة و سکوك راع وکسر دال مھمله'ٴ و تحيهٗ فجرم فیاء لسمة ( فذ کر اٹہاء تعڈہوا عليه 
بعمضہا می زڈلک قوله صغفدی ۱ن سناك ہکسرالسیؿ احد الضعفاء وہو ہضم الصاد الھملة وقد 
تودل سہنا مھما؛ٴ و سکون الذین ا امجم؟ پعدھا دال عھملڈ لم باء کراء السبمة و ھو اسم 2 واأبیس 
هو فردا) ای شخصا واحدا گا ظنہ الرھ بجی ( ففی ا رح والتعدیل لان ای حاتم صفدی ا!کوفی 
و لفهة ان مع بل ) 4تح المہم دوارق بنہە رین اللی لہ فضهہ و لی تاریخ ا(ءقہل پا(×اصغیر 
صفدی ن عبداللہ پروی مل قدادغ مال العقیل حدالہ غبر محفوظ الھی واظنه هوالڈی ذکرہ 
ان انی حائم بعلی وولقہ و اما کون ااعقبلل ذکرہ فی ااضعفاء فإنہا ہر لاحدیے الذی ذکرہ و 


لیست الإ فة منہ بل ہی من الراوی ع عنیسة بن عہداارحمن والل اعلم). 


) ورہلغ ڈلکی سندرز افتح اھملۂ والنوٹن اادزٹ عفر وھو دو یل زلباع ) )کسر زای و 
سکوں۵ ون فرحدة ( ا لذای) ہضم ال مہم (لہ صح ہہ“ و روایة والمٹھور الہ پکلی) ؛صبذة امجھول 
٭شددا و‌ غوزغا (اہا عہداللہ رھو اسم فارد مٰ بئسم )4ہ یرہ فیس ہم لک ذ کر اہو مرسی 
فی الذہل لی معر فة الدحايہ“ لان مندة سندر اإوالاسود رری له حدبثا و تءقب) ال ھورالذڈی 
دٔ کرہ ان ملدۂ لد ذ کر الحدیہگ الد گور خحملک گ الر؛ہم) افتح الرای وکسز ااوحدة ) ا لحیزی) 
کسر اہم رسکون الەدىیة بہعدھا زای ملسوب ای جہزة مرضع معر وف )مصر زی اریخ 
الصحامة الذی نز لوا مصر فی ارچمەٴَ سلدر مول ز لباع وقد حرزت ذلکك فی کناب الصح'ہ٭َ 
و کذا معرفة الکنی الجردة) الفردة کای ال یبن پالفصغیر والٹلہ و مه معویة بن سر 
ہضم ا هملة وفتحالموحدة والراء حم پشاركە فیھا غیرہ ( والأاغاب وھی) ای الالقاب (ثارة کون 
لفظ الآاسم) کسفینة علىی وزن مدبنة مولی رسول الل ماش اقب پللکٹے لکثرة ما حملہ في 
بعض الخز رات مل سیف و ترس و غیرھم مما بعجز رفقده عن حملهھ ) ونارة پلفظ الکكرمۂ) کاںی بطن, 
قوال )١(‏ )×ض ا احففہن :۔ رہ ان کلا مل الاسم والکایة واالقب قسيم ار و تقدم 


درأاپہ الٹھی. 


) ۴۲۷۹۲ ( زمھاف النظر 


اقول الذی ثقدم ہو ببان ال ختلاف ہپن اائف:ازائی و السبد الشر بف و ان الآسم على .ما ذھب 
الہ التھداڑائی اعم ٭ن الاب والکنشہ و ول ١‏ اصنف ومن ا مہ کنكہ ٭بنی علی ما ذہب إابە 
النفازانی ولا بطلی ان مقتضاہ ا لاہن" بین ااثلالہ“ عند السہد ااشریف و ببن اانقب والكکيهٗ 
عند العغنازانی فالاعترض ھٹا عل وق انفتازانی انما بندفم من زولہ وھی تارة لکون انظلام 
ولا پندلم عق قوله روھی تارة تکون بلفظ الکٹپہ“ فالجراب ان التعریف الہذکور فی سبق 
للاسم والاقب والکاوہٴ لا یقتضی ا لہاپنهٴ بین الٹلالهٴ ہل بیٹھما عموم و خصرص من وجھ إن 
الاسم مارضع علامہٴ علىی المسمی سوام کان مصدرا پالأپ والام او دالإ على رف المسمی !ا 
صنعلہ اولا والکیة ما صدر ہپ و ام کان علامة على ا لسمی اولا مصدرا )لب والام اولا 
فعلی ہدا لاغمار علی کلام الصنث فی ہذا المفام وفی العا؛قی ولپس کلامہ مبلی علىی ھا ذھب المہ 
التفتازای فقط . 

(وئتع) ای الٛألقاب (سصة بسبب عاھة) ای آفة کالأھمش والأعرج ( اوحرفة کالہزاز ) (و) 
کذا معرفةۂ (الٗنساب) وھی تارة تقع ( ا ی القہائل ) جممع قبيلة وھم بنو اب واحد و (هو) 
نی لسطة4 وھذا وو فی نسلة وھی (۔ فی ا لنقد بن اکر ) وی بعض النسخ اکری ( پاانسیھ 
إلی امأخرین) قال الصنث رحمہ اہ ل9ھ ا منقدمین کانوا بعنٹوث بحفظ السابهھم ولایسکلون 
ا لدٹ والقر ی غالہا بخلاف النأمحرین نقله ااعلمیدڈ (و) تارة ز(الل الاو طاث) جمع رطن وھو حل 
الالسائ می بلدة او صتبعه او سک" (وھذا فی ا :آمحرین اکر بالنسمہٴ ال ی ا لنقدھ٭ین وااسب' 
الیل اارطی اعم م ان یکو بلاد او غباع) جمع ضفہعەہ وھهی العقار (او سککا) جمع سکكه 
وھی اوسع مل الزقاتی (او مجاورة ) ولذلکك للعدھ النسہڈ“ ہحسب الا لتفال والأحسن فرمن الاقل 
او یراعی الھراہب پی اللہ فرقال المصری لم الدەمشقی مثلا و مض کان مس اہل قریہ مض قری 
بلدہ یجچوز ا۵ بنسب ال القریہ فقط او ال ی الہلد فقط اوا ی احبہٴ :لک البلدة او ا ی اقاہمھا 
ویچرز المع فیہدأً بالمام ام بالحامن فیقال المصری الصەیدی المنادی المخصو ص مثلا وا احھ رص 
قریه وا نوہ ہلدة والصعید احبہٴ المنیہ لوحصل بالٹانی فائدة لم نگ لآزمّ من الأول ویجرز 
العکس اذا امقصود التمبیز وو حاصل و کذا فی النسب لی القپائل بدا پالعام ثم پالخغاص 
فہقال القرشی الھاشمی و یقع ثارۃ ( ا ی الصنائع) قال بعض ااحققین(١)‏ الصناعة اپالفنح اخص مل 


(ر) المراد منه الشیخ علی القاری . راجع شرحدہ صی ٠٢ى‏ طبع تر کیا۔ 


إمەاك النظر ۲1۷٣‏ 


ا رہ لان الصناعة لاہد من | اھر ه ڈیھا بطلا ف اسر ۸ة کذا قہلی و اما پالکسر ڈوو إمعنی 


الاصطلاح القاشی علن الصفة العنریة مق ا لعلوم العقلیة والنقلیۂ ( کا حباط ) والحر ف کااہزاز) 
ابع ازم غبر مباشرة فی نحصرل وچودہ من الغزل والسج )١(‏ ( ویقم ابا الاتفای والاشباہ 
کالا بآء وقد تفم الا لساب الفاہا) ای قد یقم الاقب ہصیفة النسبة کخالد ان اد ) پفتم یم 
و سکون ) ااقطرانی) افتح اإقماف والطاء ااهملة رکٹ ڈو یا یلقب پالقماوانی ووکان بخغضسب تھا )۔ 
) وهەمنل المھم ایشا معرفٰة .- پاپ ڈذلکگ ای ا لم'پ) آفسہر لذلک و جمله )دض المحققین ر* 

اڈسیر الأمہاب جہث قال یعنی اسہابپ الساب الألقاب التھی کااضال لقب )ہ مغویة ئ عہدا الکریم 
لشلاله ٹی ط ربق مکة (والسب) عطلف ع لی الألقاب علی اقدبر کو لھا ذسیرا لڈلک و 7 
ما ا ٭ض اامحفَمَن معطاف لی اسیاب ڈلک ) الئی بپاطنھا عل خلا ف ظامرھا) تید . 
(وتعر(ة الموا لی من لأعلی ) کالمعاقی پالکسر والمخااف پالفتح (والاسفل ) کاامعتتی پالفتح 
واالمخالف پالکسر ) والآسفل ہالرئی و‌ پالحاث ) 5سر فسکرن وم المعائدة واامعاھعدة تی 
التعاضد والساعد او ہالاء لام کأاں علی احسنق ن عیسی کان لصرائیا واسام علی بل ان المباركرج 
( لان کل ذلک) نی کو لہ اعلی واسفل ا ی آحرہ (بطاق عليہ مولی ولا پعرف تمہبز ڈلکٹ الا 
ہالتنصیص عله وععر فة الاحوة وا حوات وقد صنف فبہ القداماء کعلی من المدینی وەن 
الہوم اہضا محرفة آداب الشیخ والطااب و شر کان لی لصحیح الیة) قال سقیان الٹرری 
قلت ححبہیب ان ائی ثاہت حدثنا قال حئی بجی ء النية (و التطھیر منٰ اغراض الد!پا) من الےال وا لاہ 
واتباع الھووری ( و تحسین الحلاق ) و ذلک ان 75 الحدیثٹ 75 شریف لکو لهہ مضافا إلبه صل اللہ 
علیہ و سلم فیناسب صاحمہ و طالبہ ان یکوٹ موسوما ہمکارم الأخلا ق و ےاسی الشیم کان فیہ 
اپضدا ان لابفوغا ولااحدھ]| می مجلس الحدیث لقادم نقد قال امزورقی الفاری لمدرے 
رسول اللہ حا اذا قام لگ حد کٹہٹ عليهة خحط ُ4 رھے ن آداهما حمیعا العمل ہا ورورد مس 
احادیث اافضائل التی لیس فی 2-٦‏ ما یصد عنهپا و(ینفرد الٹیخ بن پسمع ) می الا فعال 
ای وت الحدیہگے ( إذا احتیسج یه وجر؛ا) ان ہن عليہ و استسپاہا ان کان ٹم مالہ وقال 


)۲( قات: هذہ ا مو عاة قارع التاری. راجم: الصنحة العذ کورف 
(ہ( ھا منہ الشارح القاری. راجمع شرحهہ صضص روہ طبع ت رکیا۔ 
(س) کل هله من عبارة القاري وبعد ھذا: فقیل لە مولی این امبارک: راجع شرحد. الصنحةالڈکور:. 


5 وفع إمعاٹ النظر 


(عضھم ستجب (امتصدی ا ماع احدبٹگ ان یہلخ ار مغ لأ تھا الٹھاء الکھو لة وھو حول الا سٹراء 
ال ما عندہ اسلحب له الەصدی لنشرہ فی ای سلق کان مالک فإله تصدی لە وله لہ وعشررن 
سله و قہل سہم تعشر ۂ والشائمی اخصرلذ مه العام وھ کی سلى الحداڑۂ وغمر ن العزیز غ ہلغ 
الأر ہعین و غبر هھم ۰ لڈر وا علی ما لا حصی 17 پہأخوا ذالکی و‌ مل انکر اائفییل اس حصوض 
القاضی عیاغضس و ؛بن الہ کم من السلف فن بعدہم لم بنتہ الی ہا السرل نشر مل الحدیث ما 
لا یحسی ۱ ۱ 

ردولا حدٹ بہلدہ فی“ ارل من4) خصوص عند حضغر لھ رہل برشلد الپ٭) لان الدین 
اللنصہحة (زرو لاہرلكە امماع احد لنیة فاسد٥)‏ ای لا پمغع مل تحدیٹ اجد لکولہ ور سح الة نإِلہ 
بر چی لہ صمتھا بعد. قال بعضالسلف طہنا العمم لغبرالل ابی ان بکون الاش() ( وان بتطھر طھارۂ 
کاماة ) مس غسل او وض۔وء و ینسوك و بتطہب و بسرح خیثە و بتوب إابہ و بتضرع لدیہ , 
ولابخفیان التطیہر را بش رکان فرہ اڑج بنفھرد 4 الطالب ما صرح )4 الو ڑی ٹی شرح صفحیح منلم 
(ویچلس ہ۔وقار وسکون الا بحدث قائا ولا عمجلا) ہفتح فکسر ای مستعجلا فی تافظ 
ا حد ہٹ (حیٹ یمنع السامع فوم )مضہ نإن قلامہ صلی اب علیہ 7- کان فصل" ہل کان احماا 
بکررہ للا ٹا آد روی ع عائشةہ رضی اللہ لعا ی عٹھا ٰ یک اہی پیا پسر د ال حدیث کسر دکم 
الما کان بحدثٹ حدبٹا لو 2ت المادٴ لا حصاہ او آلمەلی لا محدٹ حال کوله مستعجلا فی اس من 
ادورە فإلہ حبائثذ پکون مشغول البال فرہما یقم محلل فی المقال(٢۲)‏ ( ولا می الطریق إلا اذا 
اضطر ا ی فلک) روی مل مالک مغ الہ کان اذا اراد ان بحدث لوضأ و جاس عل صدر فراشہ 
و ہق فی جاوسہ وقار و ھیم* ورجحلٹف لقیلله فی ذلکك ال اجب ان اعظم حدرٹ زرسدولاللہ 
صلی اللہ عایہ وس ولا اجدث إلا على طھارةۃ رکان پکرہ ان بحدث فی الطر بئی او وھر قائم او 
ہستعمجل و‌ ڈال احب ان رفھم ما احدث به عن رسو ل شی ودرروی عله الہ کان بغنسل وریجر 
و بتطہیب رو ان بمسگف عحل امحدیٹ اذا کیہ ی النغیر او النسبان اہر ض او ھرم) افتحتبن ای 


ٹر 8م نَ وو ان مم بخشس التنغبر و اسان فہحد ٹث ه اارض وو کر السن فان ان ماوز سی عند 


0000 مم جع جج 


07 وکتب الشار التاری بعد ھهذا: سوا ھ۵ الغالب سی ع ال5 تاب والےلة ة بان مالوما و9 لص 
7 0 و ٤‏ ۶ م۴ 

لصاحبھما ان یحسن حاله زگ یشتم پالحس: ۱ دآلة۔ ھ7 شرحہ صض‌ ٥۱‌ظ"+)"‏ طہع ت ریا 
۲( کل هدذہ 4‫ ن عبارة الشارح التاري : راع شر ص وم 


إمعاك الاثار )(۲۷۶) 


آازھہ وقد حدث بعد المایة چماعة مر الصحابة والعابعین و ان پنخل یاسا لاملاء ا حدیے. 

(فإذا الخذ بمجلس الإ ملام یکون لہ ستمل) من الإسعملاء وفی لسخة بعشدبد الام من 
الامعملال إن الإاملاء والاملال ہمعنی واحد والمراد پە اابلغ الحدیث غند کیرۃ الحمع (بقظ غہر 
مغفل) و ان ڈذکر ا مع انخذ مستملین ولیکن ا استملی علل موضم مرقع رق کرسنی او رہ 
والامقاہما لہکو ن اباغ للسامعدین و علی ا لستملی ان پستتہم لفظ الملی فرژدیہ علی وجھه من 
غیر تغیر. و فائدة ا لاستمی ابلاغ مر لم ببلاہ لفظ الملی و افھام من بلخہ علىی بعد ولم یفھمەہ الا 
ان می لم یستمع لفظ المستمل لااباہغی لہ اپر واین عن امم ی الا ان پپین ا حال(١)‏ تھا فعله الامام 
ابربکر بن خزیُمة وغیرہ مل الأئمة وہذا ہو الاحوط والا الذی علبہ العمل ان من سع 
ا مستملىی دون سماع الم لی جاز لہ ان پرویہ عق الملیى کالعرض سواء لان الستملى فی حکم من بقر 
علی الشیخ و بعرضن حدبله عليہ ولک بشنرط ان یسرم الشیخ ا لمملی لفظ المسملی کالقاری 
عليه ومع ھذا فایس لمن لح یسمع الا لفظ المستملی ان بقول سمعۓے ملانا يقول واستحسٹرا 
افتعاح الہجامی بقراءة اافُرآن العظیم تبر کا فإذا فرغ القاری انصت المستٹملی اھل الہمجاس 
احئیج اليہ اقوله صلى اللہ علیہ وس یا چریر استدنصگ الناس وقد قال!لل تعا لی لا کر فەوا کک 
فوق صوت النہی فن رع صولەه عند حدیثگ رسول الله یا نگأنہا رع صولہ فوق وت 
رسول اللہ گا ثم الشیخ بہسمل وبدعوا وبقول الحمد ال رب العالمیژ اکل ا حمد علی کل 
حال والصلوۃ وااسلام الالمان الاھلان علی سید المرسلینٰ کاما ذ کرہ الذا کروٹ و کلما غفل 
عي ذکرہ الغافاون اللھم صل علیہ و علی آلہ و سائر الابربن و آل کل وسائمر الصاادین بمابة 
ما پنہغی ان بسأله السائلون و بستحب لہ القاء عىی شیخحہ فی حالہ ااروایة عنہ ہا هو اھله قد 
اقل ڈلک غیر واحد من السلت و بنبغی ان پسنفتح الشرخ مجلسه و بختمة بتحمیداللہ والصاواۃ 
عیى النہی عابا والدعاء ہس یلبق پا حال و ان پصلی علی النبہی 7ا اذا التھی ا ی ذ کرالبی مایا 
و اذا الٹھی ا یل ذکر الصحابمة بفقرل رضی اللہ تعا ی عنھم ار رغوان الله علرهم )٢(‏ 

ز(وینفرد ااطالب ہأن بوقر الشیخ ) ای بعظم مق سم منہ الحدبث و اخ من العلم رو 
لاہ جرہ) بضم اوله ای لابوقعه فی الضجر واملالٴ 7 بطول عليه ہل لا بتعدی القدر الذی 


18 ای یہن الحال علی ووجھ ان سمصماعهة لدلکی الحدیث أو لِ ن المستملی کما 7 1 الامام اہو بپکر 
بن خزیمة الخ: 


(م+) اتول : اکثر ھذا التحتیق ساخوذ ٭ن کلام الشارح التاري ہتکمیر سیر راجم شرحهہ طبع ت رکیا ری 


ذ(٢۲۷)‏ (محان النظرز 


پشپر الشرخ صر ےا او کنایة (وانٹن پر شا غیر ہ . بر ود ( ان کدہانہ یلوم عايہ صاحرھ وقد ورد 
یہ وصبد شدید من النبی ااختار صلی اللہ علیه وسام ٣‏ کٹم علما اچم الجام می ار ورہما اقم ل4 
ولا بن 


جھلة الطابة لفانھم ہدلک الھم پتفردوت بە غن اضرا؛هھم ا ما بنبغ 7- 


بخی اہضا ان یمنع 


الکنب مٴن بپستعیرھا وروی عِن مالک رت الہ قال ہرکۂ اللڈہثٹ اادة پعضھم پعضا 
( ولا بدع الاسعفادة لمباء ) قالت عائشۂ رض اللہ تعا لی عنھا لعم النساء لسام الا نصار لم پسکرل 
ہمنەھی ا لیاء ان تفقون فی دبن أل (اوتکبر) لان مو تکبر علی لعمة جرم مسحیرھا وقد ذکر 
الہطاری ع۔ن جاھد رن لا بعداول الہ مستحیی ولا متکر ( ویکنب) ما سمعہ اھا) ولاینٹخرہ 
فرہما بحناج ای روایة شی مما ے فیس التحہہ فیندم حیہٹ مم ینفمەالندم (وبەتنی ہالنةیبدواالضبط) 
فی اعثتلی ہہ پرجی لہ الترقی علی اقراله و بپذاکر محہو ظہ لیرسخ فی ذھله . 

(ر) *ن ۳ ابضا معرفة (سن اللحمل والاداء) اختلف فی سنالتحمل فقال الجحمھور اقله 
خوس سلین (والاصح (عتہار سرن التمحمل پالامبیزرھو من فھم الحطاب و ود ال چےواپ عى وچہ 
الصواب و تحو ذلک ال آانووی والعراقی ان فھم اخطاب و رد ال واب کان میزا لصحرحالسماع 
وان کان لہ دون خحمس والا فلا ہصح ماعہ و ان کان ابن حەسین سنة. قال السخاوی منالسماع 
التمیبز کان بعرف ا ٣حمرة‏ مرق التمرة و بیحصل غالبا فی حمسة و رہم یتخلث ہل قد محصل قرلھا 
<دھذاۂ رس دون الحضور لا کة والاچازة ( وقد جرت عادة الحدلن ہ(حضارعم الطزال 
فی مجالس الحدیث و پکترون لهم اٹھم حضر وا لاہد مق اعثہار الروایة بعد الکەر لھم فی مثل ذلکک 
زەن اح المسمع لاڈطاذال اجازۃ خاصة ) او عامة لن روایة ا لحدیٹ لا تصح ہہ۔دون السماع 
والاجازة والا ماع ھنا فلا ہد من الاچاز ة ومنع قوم روایة الصہی مطاتھا,. قال ااغزال لی وھو خطاء 
مردود عابهم لژن ال نین وغیرھما یق حمل حال صماہ قیل الىاس روایتھم من غیر فوق ان 
ما تحعلوہ قبل الہلوغ و بعدہ واڈلک کان اەل الہ لم بحضہ رونالصبیان فی مجالس العلم و بەقدون 
پر وایتھم اذاکٹ بعد الہلوغ والااصح ( فی سس الطلب بتفسہ ان بتأھل لذلک ) بمنی ان المدارفی 

سی الاب بنفسه ان پتأھل النأھل و بعد التاہل لہ کلا اسرع فی الطاب فھو اولی و ان قال 
بعضهم بستحب کنب الحدیث فی العشرین وفال بعض ہم فی العشرة و ال بعض ہم غیر ڈلک,- 
(وریصح حمل الکافر ایضہا اذا رواہ بعد اسلامہ) مڈااہ حدبث جہبر بن مطعم ا لفق عل 

صید اله سم الاہی ا کان پقرأ فی امغرب بالطور و کات جاء فی فداء اسار ی بدر قبل ان بسلم 
و کذا الفاسق من ہاب الو پی اذا رواہ بعد توتہ و ثبروت عدالته و اما الأداء لقد تقدم الە 


(معاث النظر )۲۷۷ 1 


لا اختصاص لہ ہز من ممین ہل یقہد بالاحتواج زاانڈھل لذلك) وھر غختاف باخعلاٹف الاٗشخاص. وتال 
اری خلاد اذا ہلغ الحسمبن ولا پنکر عند الٌربەین (وتعقب) ای اصترض عايہ فی ذلک (ہمی حدث 
قہلھا کالکۓ.) 

(ومن الوم مر (ة صفہ کتامة احدبث ) اختاف الصحامة والعابعون فی کتامة الحدیث فکردہ 
ان عمروان مسعرد وزید بن اب و اہو موس الاُشعری وابو سعرد اللدری و آخحروٹ من 
اھ ےحابےة واادابمین رض وان اللہ تعا ی عارھم اجمعین اق۔ولہ صلی اللہ علیہ و سا لا نکتہسوا عسنی 
شہٹا إلا ااقرآن و مق کب علی شیٹا غیر القرآن فابمحہ اخحرچھ مسلم ورجوزڑھ او نعله جہاعة 
می الصحابة رضی لا تعا ی عنھم ڈنھم عمر و علی و اہن الحسی و عبداللہ ن عمروبن العءاصن و 
انس و چاہپر و ابن عباس وان عمر رضی الله تعا یل علھم و آخرون من السابقۃین واللاحةین رضوانالله 
تعا ی عنهھم اجمعین لەُولەه غل الله عليه وسام اکتہوا لاو شاہ وروی اہوداؤد مق حدیٹ عبمداللہ 
ن عمر وقال کنتش اکثتب کل شیء اع مق رسول اللہ صل ال علرہ وس فل کر الحدیےث 
وفیہ الله ذکمر للنیی صلی الله علیےہ و سام فقال له ١‏ کەب وقد اخعلت کی چراب متمسک۵ 
القول الٛاول فقبل ان حدیث ای سعید منسوخ پأحادبث الاذ ن والکەابة و کان النبی فی الاول 
لخوف اختلاطہ بالڈرآن فلما ام ذلکٹ اذن فیہ و جمع بعضهم بیٹھما بأن آاٹھی سی حق من وثق 
بحفظہ و حخحیف اتسکالهہ علی خعطہ اذا کنب والاذ ٹ۵ پی حقیق مل لابوٹی حفظہ کأی شاہ ١ذ‏ کور 
و حمل بعضھم الٹھی على کتابة الحدبیث مع الفرآن فی صحہفہ٭ واحدة لأٗلھم کالوا یسمەەون اویل 
الایة فر ہما کٹہوا معه فنٹھوا عیے ذاکٹ لخوف الاشاباہ.(١)‏ 

وھو (ان یکتہپہ) ای ا لحدبث (مہہنا) علىل صیغة المفعول حال من‌المفعول او حال من ‌الفاعل وکذا 
قوله (مفسرا) قااوا بستحب(٢)‏ اباله“ الحط و محقیقہ دون مشقه وتعلیقه والمشتی محفة الید وارسالھا مع 
تغیبر الحروف و عدم اقامة الاسنان والتعابق ہو تما قیل خلط ا حروف الئی بنہغی تفر ہقھا و اذھاب 
اسان ما پنرخغی اقامة اسناله ( و یشکل) ع لی حد بنصر والشکل تقیبد الاعراب ( الشکل ) ای المغاق 
(علەهويبلقطه) وھل بناقط وبشکل فی غبراللشکل ایضا او بقتصر فی الشکل عللى ااشکل او ا؛هم 


() اقول: من قولہ اختاف ' الصحابة والتابعون الي قوله هنا لخوف الاشتباء کل ھذا من کلام الشارج 
القاری زحم ب تغبیر یسیر: راجع شرحه ضس ا(٦‏ ہب طہع ت رکیاء ابو معیاے السندي. 

)١(‏ قلت : من قوله ھذا الی قوله اما یِنبغی اقارة اسنانہ؟"۹ من عبارة الشارح التاري بعیٹھا۔ وذکر شو 
فی هذا الەقام تحقیتا ایا ان کت ترید التفصیل فراجعف. ص ںہ طبم:ترکیا, ابوسعید السندی. 


()۲۷۸) إمعان الاظ, 


النقط و یقتصر فی الشکل علی امشکل اقوال. تقال ان دقبق العہد ومن عادة النقدمبن ان پہالغوا 
فی اہضاح المشکل فیفرقوا حروف الکلمة فی ا لاشہة و بضہطونھا حرفاحرفا ( و یکتب السائط 
فی ا حاشمة الیملی ) لا حتمال ان بطرأً نی بقیة السطر سقط آخعر فپخرج ال ی جھة الیسار (مادام 
فی الدھار ) ای سطر ااساقط (ہقیة) من الکتابة پأن پکون بعد الساقط کلمة او اکثر ا ی آحرالسطر 
(وا ل7) ہأن کان السائط می آخر السطر ر ففی الپسری ) و مفھومہ انہ لا پکتہہ )بن الأسطر و ھذا 
الحکم بظاھرہ عام فی الصفحتین ولعله کان داب ا اتقدمین ان پجعاوا طرفی الا سطر منساو بین 
فی الترسع واما على العقاد فی زمالنا ان حاشیة الہمنی من الصفحة الو لی اوسم على عکسرااصفحة 
الثائپة فا حکم علىی االفصیل. لم اعل الھم الوا ان اھل ا حدیث والکتابة پسمون ما سقط من اصل!الکەاب 
7 پالحاشیة او بین السطور ااباجتی تح اللام والحاء الھملة معا اخذا من الإل اق والزیادة 
قسال ا لجچوھری الالحق بالنحر پک شیء باحق بالژول وقال صاحب احکم اللحق الشی اازائد 
ٹم الو ی ا۵ بکعب السافط صاعدا اپی اعلی ااورفة من ای جهة کان تازلا ای ا ی اسفلھا لاحتیال 
حدوث سقط آخر ایکعب اپی اسفل فساوکتب الاأول الپی اسفل لم بجد الساقط الٹانی موضبعایقاہلہ 
فی الحاشيہ" خالیا و بکٹب فی الٹھاء اللحق صح فڈط وقیل بکتب مع صح رجع وفیہ تطوبل ویکرہ 
اخط الدقرقی پإن الخط علامة فأحسنه الفعهہ. قال (عضیم اب ھا پلفمک وقٹت حاچٹک اليه ای 
وقت الکر و ضعف البصر وھذا اذا کان پغبر عذر فإن کان بعذر کضیق الوقت و فلة ااورق 
الذی یکتب فيیہ او کان رحالا فی طاب العلم پرید حمل کتبہ معہ فتکون خفیة ا حمل فلا پکرہ 
لە ذلکک ولا یتبعی ان پصطلح مع لفسه نی کتاہتہ ہما لا یفھمہ غیرہ فبوقع غیرہ فی حیرة 
کفعل من بجمم فی کتارہ بین روابات مختلفة وبرمز الی روایة کل راو پحرف واحد می اسمہ او 
جرفین وعا اشہہ ذلکٹک فإن اوین فی اول کتابہ او آخرہ سرادہ بتاک العلامات والر موز لا ہاس 
دومع ڈلك فالڈوی ان بجتنب الرموز و ینبغی ان بیجعل )ین کل حدیٹین داثرۃ بفصل انتا وہمیزہ 
واستحب ا حطیب ان پکون ھا بیٹھما غفلا ای پلا علامة و کرھوا فی الکتب فصل اسم مضاف 
سم الہ تعالی ملہ اٹ کان بعدہ ھا بنافیہ و عاصی اللہ ملعوت بخلاف غًر سبحان اللہ العظہم 
الا بکرە فصله فی الکاب وان کان وصلہ ف یہ اوپی, وکاک ا لشاف الی اسم الم 
۶۰۶۱ء الصءعامة تو ساب النبی صلى اللہ علبہ وسر کافر و قائل آازبپر فی النار فلا بکتب ا لضاف 
من کل ذلک فی سطر وا شاف الپہ فی آخر, 


امعات التظ, ۱ ذ(۲۷4) 


وفی الخلاصة ولا پک ا لضاف پی سطر وا لاف الپہ فی اورل ال‌آحر الٹھی. ولی الٹھل - 
لان جماعة:۔ ولا یکئب الضاف فی ساروا ااف الیہ فی اول الآحر مثل عہداللہ وعہبدالرحمن 
انکر کتارة درد آحر سطر٤‏ و اسم اللہ ثعا ی واسم اارحان مم ان فلان اول الآخر وکذلک 
20/) اللہ صلی اللہ علیہ وسلم وو ڈلک الٹھی. 

و اذا کنب اسم اللہ تعالی اتبعہ بالتنعظیم کعز وجل وتوہ و بحازئظ ملی کتارة الصلوۃ 
والتساہم علی رسول اللہ صلى اللہ علیہ وسلم ض‌ کتبہ ولا یسأم من تکرارہ و انلم یکن فی الأصل. 

وەن اغفل مق ذلک حرم حظا عظیس|. و پصلىی ہلساله عل اانہی صلی اللہ عليه و سام تھا کنپة 
ایضا وکذلک الغرضی وللٹر حم علی الصحابة والعاماء رٹمی اللہ منھم ورحمھم. وبکرہ الاقتصار 
صلی الصلوة دون التسارم و بالعکس . وروی ان الصلاح عن حمزة الکتائی قال:۔ کن اکتب 
الحدیث و اکتفی بالصاوۃ علی رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم فرأبت النہی صلی اللہ عایہ و سلم فی الدام 
نقال ‏ پی مالک لانتم الصلوةۃ على٭. قال:۔ ما کتہت بعد ذاکكک الا الصارۃ مع التسلیم. ویکرہ 
الر مز پالصاوة ہل کب ذڈلك پکمالە. ثم اله غلب علی کتبة الحدیث الاقتصار علی الرمز فی 
حدثنا و آخبر لا و شاع بحریث لا یخفی ایک ٹون مر حدثناثنااو الاو دلا ومق اخر لا اا و انپانا 
و اذا کان للحدیث اسنادان 'و اکثر کنہوا حیئذ عند الا لثنقال مں الاسناد ح. وقد جرت العادۂ 
بحذف قال بین رجال الآسناد فی الحط ولک پہغی للقاری اا:لفظ بھا 2 التصحیح والتمر یض 
وااتطیہب مرىی شان ا لنتقنین فالتصحیح کتارة صح علی کلام صح رواب ؤ معنی و عرضه للشکک او 
اخلاف والتطبیب. وقد بسمی التمریض ان بمد خط اولە کراس الصاد ولا باصق ہا تھد 
علیہ لی ثابت اقلا فاسدا لفظا او معنی آو ضعپیفا او اقصا. 

(وصفۂة عرض4) ای ومن المھم صفة عرضه (وھو مۃابادہ مع الشیہخ ا اسمع(١)‏ اوەم 
ثفة غیرہ او ہم لفسہ شہٹا فڈرٹا ) علی ااطالب مقابلة کتارہ بکتاب الڈیخ الڈی پرویه هنه ماعا۔ 
و اجازہ او بأاصل اصل شیہ ا لقابہل ہہ اصل شبخه او بفرع مقابل اصل السہاع مقاپلة معصرة 
مو ثوقا بھا آو و رع قو بل کذلک دا لی آرع راوس ااعدد بیٹھےاء اذا لغرض ا لطاو ب ان پکون 
کتاںۃ ااطالب ‏ طابقا لأصل مرو یہ و کناب شیئه, و ال القاضی عباض مقابلۂ الفسخة باصل 
سا لاہد وا 


سے 


5ت ض0 : وت0 0۳-بج وم زم وئی المتن لت رح الشة ة ہلا متابلتہ بأأصل الشیخ ال سەمع او تم 
ية غیرہ او مع لقَسىمة الخ ابو 07 و و 


)(۲۸۸) (معاكالنظر 


(وصفة ماع۶ہ) ای ماع ااطٰالب او ماغ الحدہث رہأن لا بنشاغل ہما پخل مہ مر سخ او 
جدبٹ اولعاس) ‏ حیٹث پمتلم مم الأمور الللائ“ اوم احیدیث و اما اذا لم یمتلع فیصح. و ذھب الاستاذ 
اہ۔و اسحاق الاسفراثنیِ و ابرادیم الخری وغیر واحد من الائمة لی ملم ااصحة مطالقا و ذھب 
موسی بن ھمارون الال ا ی الصحۂ مطلما و ہو ب٭پد (و صمٰة اماعه کذلگك ) پان لا بتشاغل 
ہما بخل ہہ من الأمور ا لذکورة (وان بکون ذاکگ) ای الإسماع (ز می اصلہ الذی سم فبہ او 
می فرع قویل علىی اصله) ولبیس لہ ان بحدث من اصل شیخہ الذی لم یستممع او ەرل آسخذة 
کتہٹ مرن لسدة شبخه واو سکنت لفسہ البھا لاأله آد بکون فبها زواید لبست فی لسخنة ااعه 
الا ان بکون له اجازۃ ەى ایخ ہذلکٹ الکتاب او ہسائر مروباله ارذ یجوز ااروایة اذ ایس فبە 
اکر سی روایة للکٹ ااز یادات الا چازة وہذا معثئی قوله٭(فإن اعذر کل منھھا) ای کل می الال و فرعھ 
ا مابل بہ بان غاب عنه الکتاب ہإعارة او ضباع اوتھو ہ (فایجبر بالإ چازۃ لم خالف اذخااش وصفٰة 
اارحلهٴ یه حرث ببندی بحدیٹ اھل ہلدہ فپستوعیه ٹم پرحل فیحصل می اارحلهَ ھا لیس عندہ 
ویکوٹ اعتنالہ پتکٹیر ا اسموع اکثر می اعثلاثہ پتکٹپر الشبوخ (وصفه تصنیفہ اما على المسائید 
ان بجمع مسند کل صححانی على حدظ) من غیر نظر لصح٭ وضعف و عناصهه پاب و فصل گسند 
الإڑھام احمد و مسائید الإ مام ای حذیفة رحمہ اللہ و مسند اللإمام اشافعی رجمہ اللہ وغیرہم و 
منھم مق قمتصر ع لی الصاخٰ للحجة کالضیاء ال مقمدسی ر نإن شاء رابہ علی سوا قھم ) ای مل سہئی 
سی الصحاہه فی الإسلام کا فعل احمد فی مسدهہ (وان شاء رتربہ على حروف ااءعجم کأن 
بہتدا پاطٰمزة وما بعدھا على تر تھا ) واچمع ما صنف فربہ کذلکک الەجم الکیبر لاطرانی( وھو 
اسھل تناولا او لصنیفة علی الا ہوابپ الفقھیة ) ہأن یبجعل علوان الہاب کا می الاأحکام کالصحیحین ۔ 
وکتب السین (او غیرھا) کأن بجعل عنوان ال ہواپ الحروف کجامع الفصول ( ہأن یجعل فی کل 
ہاب ما وزد فبہ مما بدل علىی حکمہ اٹمانا او لفیا والأڈو ی ان یقتصر ) فیسا تر تب عل الأہواپ 
(ملى ما صح اوحسق) و لذا قدم السمْن ا مرەب على ال رواب علی ا مسااید (فإن جمم ال٣حمیم‏ فاوبین 
عله٭ ااضعف او لصبفہ علیى العلل فیذ کر ا من و طرقه و بہان اختلاف لقلعہ ) کما فعل بعڈوبپ 
بن شیب فی مسندہ وہو غايه فی بابہ لکنەہ لم یکمل وتوہ الدارقطنی وکا لعل ان حائم فی 
علله المبوںة وہی اعلى اماليبه سن کرة اروابہ فان معرفهٴ العلل من ا ٣جواسع‏ می اجل 


تك 


(١)‏ وھو فی مجلد ضخم مرتب علی الابوابۃ وشرع الحائظ ابن عبدالیادی فی شرحه فاغترمتہالمنیة بعد 
ا نکتبی بیہنەة4 مجلدا عای یسیر صمٌ4 راجع الرسالة المستطرة للکتائی ضص ۱٢٣٣‏ 


إمعاف النخل ۲۱۹۱ 


انواع علوم الحدیے. حتی قال ان پہدی: لان آعرف ھلا حدیگے ہو عندی احب الیٌ من أن 
ا کاب عشرین حدیٹا لیس عندی . 

( والااحسل ان برابھا ای العلل على الا ہواب ایسھل تناوھا و بجمعہ ع لی اأُ طراف . فہذ کر 
طرف الحدبہے ای اول مثنه الدالة على پقیەه ویجمم اسالہدہ اما مستوہہا و اما منقندا بہکب 
حخصوصة. رخ المھم ععرفة سہب الحدیبث) لی باعشه ررردهہ (وقذ صلف لیہ ب؛عض شبوخ 
المافضصی اف پع لی الفرا بفتحالفاء و نشدید الراء ( ا نمی وھو(١)‏ او حنص العکری( عضم 
المهملة والاموحدة و سکون االکاف فیس بينھمای (روقد ذکر الشڈیخ لی الدبن بن دقبق العید: 
ان بعضی اھل عصرہ شرع لی جمع ذاك. و کاله مارأی لصنیف العکبری المذ کور. و صافوا 
فی غالب ھذہ الألواع علىی ما اشرنا البه غالبا 

وھسی رای ہذہ الألواع المذکورة فی ہذھ احاتمةۂ لقل حض ) بالەرصیف ( ظاھرہ 
لاتعریف ) لاضائة ( مستخیة صا التمٹیل ) و حصرھا متعس, ( فابراجع) لھا ( مہسرطاتھا 
ایحصل الوقوف ع لی حقائفھا. واللہ الموف ق الھادی. لا إلہ إلا عو علپہ توکلے و الہ 
حسرنا اللہ و عم الوکیل ولا حول رلا قوة إلا باللہ العلی العظہم. 


اایسہسۂےہ 
ا 


ڈمر الىکتٌاب 
ملاحظة: قد کان مکتوہا فی آخر نسخة الأأصل من جالب الناسخ ھکذا:۔ 
وقد واقق تمام رقم ہذہ النسخة الہارکة بین صلوئی ااظھر والعصر مد ٹھارالربوع لماه 
امس ار رلع یوم ملق شھر جادی الارل سنة الف ومائهھ و‌ اسالیة عڈر پالمدننم الماورة علی 
صاحہھا ائنضل ا(اصلاةۃ و اک اافحیےة عیل بد افمرالعہاد و احءوجھم ال عفہو اللہ اٰھادی غومد 
17 چاہر غفراللہ و اوالدیہ و امہےٛائخہ و لا خوازہ کی اللہ ولا مہ و ان رقمتث ھذہ اآاےخة ہأمرہ 


و اوالدیی, متمہ ازنہ پالنظر ا پی وھ الکریم فی جنان النعہم آمیغ پا رب العاامینغ. 


.یہ 


)١)‏ لا یوجد فی را صاہب العلم افظ ۶ہ ھوگا 


اللحمد و الاصلیة 

وجد تالیف الكتاب 

خطبة الماتن و شرحه 

الرد علی الشیخ على القاری 

الرد علی سا ذ کرہ المحقق الدوائی یق شرح ہیا کل النور یق تحقیق القیوم 
تحقیق السمیع و البصیر و ذ کر التحقیت عن الشارح الوجیہ فی تعلیقاتی 
وجه اراد لفظ الشھادة فی الخطہة 

الرد علىی الماتنْ من شیخی العلامة عبید اللہ الہندی فی جعلے الرامھرمزی اول سن 
صاف الخ (تعلیقات) 

لجا کم کان فی نو ع تشیع 

ذکر ابو نعم الاصفھانی 

تحقیق ان الببھتی تلمیذ الحا کم اشد تحریا منە (تعلیقات) 

تعریف الەستخرج ْ 

تحقیق القاری فی الفرق بن الاستخراج و الاستدراله 

۸+ ۶۹۶ 

قال ابن سا کولا: م یکن للبغدادیین بعد الدارقطی مٹل الخطیب 

ذ کر تحقیق السیٍوطی فی ع رك ناقلا عن الحازی 

حیات القاضی عیاض ر(تعلیقات) 

الہوال علی الماتن من تلمیذہ ملا قاسم الحننی و جوابە عن المصانف 
شرح المحدث الەتآحر یق تحقیق ابن سید الناس 

رسالة سالا یسع المحدث جھلە و ذ کر مؤلنھا 


پ چیہ پچ چ چ- جھ 


٠. 


قے قے ھقے قے قم ٠۶ث‏ >ًٌ 


حیات ابن الصلاح 
گے اہول العلنٹ 
اصلاح ابن صلاح للمغلطائی استدرالد لە 
ابن. ابی الدم عارض این الصلاح _ 
تحقیق الخبر ۱ 
تحقیق الخ عند الفقھاء سن فذح المغیث 
حیات ای القاسم الفورانی (تعلیقات) 
تحقیق السنة ۱ " ۱ 
تحقیق الیق من الشاررح السندی فی حل عبارة المتن و الشرح 
شرح الآسناد و الا یراد عليه 
تعر یف الاواتر و التحقیق فیه من الشارح 
دفع ابراد تلمیذ الماتن بعدم دخل صفات المضرین یق باب التواتر 
کل متواتر مشھور من غیر عکس 
الڑإشکال علی العموم . 
ر الاحاد قد محصل بهە العام بقرائن المنفصلة 
مل محخب اطراد حصول لام با لمتو اتر اولا؟ 
الاشکال بآن البقینی لیس قسم| لانظری و الجو 7 علهة 
تحقیق العام الضروری ٰ 
الفرق بین العلم الضروری و الع لم النظری 
مثال التواتر و البحث نيه 


و و کات الازھار المتدائرة ی الاخبار المتو اترة لاسیوطی و تلخیصه تطف الازھار 


- بی الیحد کی ال×زنز 


الہحعٹثٹ ی 29 العز بز شرط البمخاری: و الرد ع. الشار ح القاری 


٢ث‎ 


۱ ج الاڈ 2 کت نک 
سے لس سار قاصی ٭ۓع تمرین باصن ا 


ہے ے<ے ہے مہ ھہ ھر ھ ۔جًَ4- 


س-.- 


(ج) 


سا 
المعترلة و الرافضة انکر وا و جو ب العمل بالآحاد 


التحقیق فی خبرالواحدالعدل 


ھل التلقی وحدہ اقوی فی افادۃ د2 النظری و التحقیق فیەلامخدوم یچد معین فی الحاشیة۔ 


الرد سن التلمیذ علی المصٔف و الجواب عده من الشارح 
بحث الحدیث المسلسل بالائمة ا'محفاظ 

تحقیق الغرابۃہ 

تقسیم خہر الاحاد و فیه تعقبات علی الشارح الماری 

یق لکت السصف: ىا اشتر طوہ سن لفی الشذوذ مشکل 
تحقیق ال قوال فی اصح الأسانید 

روایة عمرو بن شعیب عن ابيه عن ابيه و تحقّییی حافظ الدھر ۲ الافصاح 7 اللحاشیة 
مراتب کتب الحدیث 

تحقیق الحاکم فی الحدیث الصحیح و اقسامه 

تعقب الحافظ العراقی ء الحائظ ابا الفضصل 

قول من قال اصح الاحادیث ما بی الصحیحین الخ تحم عئد الشیخ امن الھام 

حیات الزرکشٹی بدرالدین (تعلبقات) 

نزاع الشیخ ابن تہمیة) الخطانی الخ 

.جواب من استشکل الجمع بین الحسن و الصحیح 

تحقیق کلام الترمذی : ماتلنا یىی کتابنا حدرثٹ حسن الخ 

تحقیق المقبول و فیە رد علی الشارح الماری 

معرفة زیادہ الاقَة فن لطیف 

تحقیق المحفوظ و الشاذ 

قضاء البخاری بوصل حدیث لا نکاح الابولی و التحقیق فیه 

0 

الءتابعة علی مرائپ 

نسبة تقدیم الخدیث الضعیف علی الرایء مطلقا اپ ی مذھبنا غرم صحیح 


محقیقی حل مب لاعادو یل ١‏ 
7 ۹ : 

مت 
٦‏ 
0 


ہے 


تآلیف الأئمة الہ حدثین زا اختلاف الحدیث . 
شرح معنی النسخ ۹۳ 
مایرو یه الصحای المٹأآخر الاشلاہ لیس معارضا االمتق ۔م عايه. ۹۳ 

نی شرح ال یزدوی لملاالھداد التوثیق مقدم ھی الٹرجیح ۹۰8 
تحقیقی الفرق بن المعلق و المعضہل ۹٦‏ 
شرح صو رالمعلی ۹٦‏ 
ذکر کاب جامع التحصیا (تعلیقات َّ8١‌‏ 

اسب و ٰ 

بمعث قبول: المرسل او غدم قیولہ ۲ 
ذکر الطہری : ان التابعین اجمعوا باسرھم علی قبول المراسیل و 
قال الجصاص الٰرازی : ان الراوی ان کان یرسل عن الثقات وغبرہ لا بقبل مرسله اتفاقا ٠٠١‏ 
ذکر المعضل من الحدیث : ۰٢‏ 
السسة پین المعضل و یہن المعلی عموم و خصوص سن وجھ کیا 
ان للمنکر م نہر" ن عمعرؤفین : ۔۰۷ 
افتضاح قوم ادعوا الر وایة عن شیوخ ظور کذ ہھم بالتار یخ ۸ 
وحہ تسممة المَدل ۹ ۳ 
تحفیق تدلیس العطف : : ۲ 
التدلیس علىی ثلائة اقسام ۱ 5 
الطعن یکون 2 اسٗیاء ف‌“"ٔ 
مناقضة نص القرآت دلیل الوضع ۱ ۳ٍّ"" 
احوال کتاب تنزیە الگ گی ة (تعلیقات) . نہ 
من امارات الوضع کون الراوی رافضیا و الحدیث نی فضائل اەل البیت "٥‏ 
تحفیق الآسناد سن الد ین ۱ ۱ "۰۰٥‏ 
کیف یوضع اللحدیث ۱ : ٥‏ 
من الواضعین قوم من الہوال و الشحاذین ہے. ٦۳٢۷‏ 


ا 

قصة احمٰد و یحیی بن معین نی مسجد الرصافة 

بعضص المتصوفة نقل عنھم اپ حة الوضع الخ 

ھل الشاذ و المنکر بمعنی 

تحقیق حدیث انا مدین العام قیل انه باطل 

فائدة ع ذھب اھل الظاعر و الشیعة ا ی ان الطلقات الللاٹ جمٴة لا تق الاعلی واحدة 
اببات العرابی وشر حھا (تعلیقات) 
ڈرح المعلل 

عکر مة | کہر من الزھری و هو معروف بالر واة عن ابن عمر رض 
عل مار اتاد ْ 
تحقیق العرای فی بحث الاموضوع 

تحقیق مدرج المتن وفیە رد علی انشارح القاری 
کہف یدرك الاداج 

تحقرق العرائی نی شرح اآترمذی 

تقسیم المقلوب السندی سن العراق 
کتاب رافع الازتیاب للخطیب نی ا'مقلو ب 

بحث المزید بی متصل الاسانید 

خلاف المصلف لا بن صلاح فی مسثلة المزید 
مانسب القاری الشار ح ا ی ھدایة الجزری نضر مو جود فيه 

بحث المضطرب 

تحقیق انیق ی تحقیق الاضطراب 
تحقیق الحافظ السخاوی فی شرح المضطرب 
شرح الەضطرب ق الەتن 
تحقفیق حد یث القلتین من التمھید 
تمٹیل ابن الصلاح المضطرب بحدیث ای داؤد اذا م یجد عصا_ فلیخط خطا 
الاضطراب قد یجامع الصحة ۱ 


قلیقع الإبدال عمد! للاختبار 


شرح الهمصحف 
اختلاف العلماء گی اختصار الحد یٹ 
تحقیق الر وابة بالمعنی 


)رو) 


القرآن علی سبعة احرف ےس مقید بالضرورۃ: 


ذکر الو حدان 


تحقیق قرول روایة المجھول على الاطلاق 


قبل روایة المستورحماعة منیم ابو حنرفة رح 


بے اساب الطن ا ال2 


اتفاق رایء اہی یوسف باستاذ ہ علی من قال بخلق القرآن فھو کافن 


بنبغی التحری ی التکفر 


النتحقیق انہ یرہ گل مکفر بماعة 


من انکر امرا 4 اتراترد ر وایته 


ئی الصحیحین کر من روایة المبتدءة غیرالد عاۃ 


نو رفر ای القال ىی می السلفث 
اعدل المذاھب یی روانة المبتدعة 
تحقیق المنکر نی قول البقاعی 
تحقیق المختلط 


ووائد نادرة 


احتج احمد رح پا لضعیف حیث لم یکن یی الاب غیرہ 


9 ھھ-] 


بقال الداس 


تحقیقی الحسن لذاته و ااحسن لغیرہ 


ز 
ُ 
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۰ 


2“ 2ئ١‏ ہو کو کا 
یععل ہا بج ہس ا لضعے +.--۔ ان کان ف 
یں ُ" ٔ ۔- 
اع ىا یساورد ی المناقب یعسل یا 


کے و رر کک 8 7 
یع ل۵ ۳٣‏ 
بسحقبی ہ ریف اوہ اد 


3 ٠ 
مو صہ ا حتِاط‎ 
ٹا‎ 


1 
ف 


تول المائنی 


"۳ 
٦٤ 
۰۰ 


٦۸ 


۷۱ 
۷۵ 
۷٦ 
۷۷ 
۷۸ 


۷۸ 


۷۹ 
۷۹ 
۸۰ 
۸۱ 
۸۱ 
۳" 
۸۰ 
ن۸۵ 


۱۸٣ .ے۔.‎ 


۸۷ 
۸۸ 
۸۸ 
۸۹ 
‌“۲۳ 


ہی 
۲۹۳ 


رین 
قول الشافعی بکثرے الرکوع ی الکسوف و ھم 
کم کان فقیاء العدینة 
تحقیق تعر یف الصحای 
جواز التحمل فی الکفر والا داء ی الاسلام قول علسائنا الحنفیة 
ھل یعطی حہم الصحبة لسن راد کک قبل د فنهہ و صلاتهہ عليهہ؛۔ 
لاخفاء یر جحان رتبةہ ن لاملا و قاتل معه او قتل اعت 
سن انکر صحبة الصدیق کفر 
المخد وم جععر البو بکا نی السند ی افتی بتکفیر من انکر صحبة الصد بی ر(تعلیقات) 
حم دعوی رتن الھند ی الصحبة 
مسثلة موت الخضر و تاویل السخاوی 


ک المخضرمین 
الرد " الشارح القاری فی قوله ان الامور الحاصله لک پیا بالکشٹف الع _ 
ر طبقات الصحابة 


اصل الاسناد مخحصیصۃة فاض‌لة 

تجھ. ہی العلو ! لنسہی 

تحفیقی علوسسافة و عاو صمٰة 

تحقیق المساواۃ شرح التدیبرج ووجھ تسمیتہ 
ررابة الا راء عن الابناء 
الفرق بین التحد یث و الاخبار 

عنعنة المعاصرخحمو لة علی اأسما اع 

تفسر اأمشافیة و المکاتبة 

بشترط عل المجازلہ ہما بجاز عند الإمام ابی حنیفة ود رح 
اک الہناو! 4و شور ط الاذن فیا 
اشنتراط الاذن ی الوجادة 


و صیة احد ال تابعین عند موتہ بإعطاء کتابہ اعد عُلاہیذ 


گ۷ 


٣۰ 
۲٣٤ 


ك۷" 


۲۰۰۸ 
کھ 
کھ 
کھ 
۱ 
اک 
۲۲ 
۲۲۳ 
۲٤‏ 


۲۷۰, 


۲۷ 
۸ 
۲۳ 
۲۲٤ 
۲۹ 
۲ 
دی‎ 
۲٥٢ 
۲۳٦ 
(۹ 


اب اےے 
-ھ* ہج 
چہ پہ- 


اس تراط الاذن باڈر وایة الاعلام 


تحفی ا لاجا: و 7 


لسن لا 

اقسام التحدل والاخذ ثمانیة 

ببان اتفاق اسماء الرواة و اسساء آراء مم 
بیان اتفاق الاباء خطا 

حائمة ون الیم مع رفة طبقات ان وا 


من المھم معرفة موالید الرواۃ ووفیاتھم 


ذکر نوع منافاۃ بین عبارتی الإلمام لا پن دقیق العبد و المیزان للذھی 


٭راتب التعدیل ست علیى ما ذکرہ السخاوی 
الحجة اقوی سن الاقَة 


شرح ال زکیة 


اذا جرح من لایرف الجر ح یجب الکشف عن ذلاكف 


ان خلا الہ جروح عنْ التعد یل قہل الجرح محجمل““ 
من المھم معر فة کنی ۔ الین غی اشتھر اسمهة 

شرح اللقاب 

ولایحد ث ببلدة فيه اول منهہ 

ذ گر تعظیم الشیخ 

٭-ن الوم معرفة صمة کتابۃ الحد بت 

سن عاد ة المتقد مبن المبالغة فی ایضاح المشکل 

آداب الکتابة 

صفة السماع 


صفھ* تصلیف الیجد نٹ 
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